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“| offer you explanations of yourself, theories about yourself,
authentic and surprising news of yourself”
Jorge Luis Borges

INTRODUCAO

O desenvolvimento desta pesquisa sobre Mitl significou uma volta a problematica que
abrange a etnografia sobre os povos indigenas do Vaupés (Amazbnia colombiana), a
andlise socioldgica sobre os processos de colonizagdo da Amazbnia, a mesticagem, e a
cidade como cenario de encontro da interculturalidade. Troca € tal vez a palavra que mais
usaremos no desenvolvimento desta analise, porque representa desde a troca usada na
antropologia, até a sua extensdo a cidade e seus intercambios culturais, institucionais e
simbdlicos. Comegcamos com uma leitura conceitual da troca, para passar a um
aproveitamento das etnografias feitas sobre o Vaupés e do trabalho de campo desenvolvido
nesta pesquisa que culminou numa parceria com a prefeitura de Mitl e o desenvolvimento
de uma mesa participativa para a elaboracdo de mapas sociais com as comunidades dos
bairros da cidade.

Fazer de uma cidade amazonica o objeto de estudo significa conhecer a etnografia dos
povos que nela convivem, mas significa também, fazer uma etnografia da transformacéo
que o urbano produz nos povos indigenas. Isto acompanhado de um processo de
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“domesticacdo” (Gow 1991, P.85) que os povos indigenas fazem do espaco urbano'
enquanto territorio das instituicdes sociais e politicas e dos 6rgdos governamentais que nela
se sedimentam. O propdsito da presente pesquisa é dar a cidade amazonica a importancia
antropoldgica na construgdo de novas identidades culturais e sociais, que sirvam como base
para explorar novas estratégias de sustentabilidade ambiental, social e cultural.

O urbano é um cenario complexo, simbolico, onde o indio se confronta com a idéia de
cidadéo, de democracia, de poder e de poderes, produzindo e transformando as identidades.
O urbano amazonico é o espaco onde estd a controveérsia, e elementos como a democracia,
se colocam no centro das mais recentes representacdes. Os distintos fatores que influenciam
a construcdo do urbano indigena ndo sdo uma soma de fatores individuais, mas uma nova
expressao societaria, correspondente a dindmica social prépria da Amazonia®. Por isto a
metodologia pretende uma recuperacao etnografica e histérica dos povos indigenas, assim
como dos povos ndo indigenas vindos de outras regides e assentados no Mitd. O trabalho
de levantamento de dados atuais sobre os bairros, as organizagdes sociais e institucionais
permitird colocar as dinamicas de apropriacdo do espaco urbano e a ressignificacdo
construida pelos atores.

Coletamos boa parte das etnografias feitas sobre os povos indigenas do Vaupés tentando
aproveitar os elementos que articulam o indigena com a cidade de Mitd; e fizemos uma
etnografia urbana partindo da convivéncia com o territdrio pelos ultimos oito anos e uma
dedicacdo exclusiva de um ano no levantamento de dados, historias, narrativas, no
desenvolvimento de uma pesquisa maior para o programa de doutorado da Universidade
Estadual de Campinas-Brasil. A elaboracdo deste avancgo da pesquisa foi feito com apoio da
Confederagéo Latino-americana das Ciéncias Sociais CLACSO.

A forma de contar, de transmitir conhecimento é uma arte, € uma méagica, ndo é uma
reproducdo simples da experiéncia, ndo é simplesmente uma imitacdo, o ensino através da
narracao € preciso reconhecé-lo como “o lado épico da verdade”, que, segundo Walter
Benjamin (1994), esta em extin¢do. “A possibilidade de utilizar a historia para finalidades
sociais e pessoais construtivas desse tipo vem da natureza intrinseca da abordagem oral”
(Thompson, 1992); a natureza da narracdo, da verbalizacdo, da fala, enriquecem a historia,
pela qual se articularam os instrumentos documentados pela historia oral dos atores, mesmo
porgue muitos elementos construtores do urbano so se representam nesta oralidade.

Comecemos com uma sintese histdrica que discute a oficialidade institucional, baseada nas
informacBes de historiadores, funcionarios e antropdlogos, que na maioria dos casos
excluiram os indios e seu papel na formac&o das cidades amazénicas. Mesmo que a histéria
tenha sua fundamentacdo na institucionalidade, e a histéria institucional de Mitl comeca
mesmo no ano de 1935, 0s povos indigenas que povoaram o territorio continuaram nele
aportando sua visao, sua relacdo com o meio ambiente e 0s seus preceitos culturais.

Insistimos, como o fizeram Robin Wright e Stephen Hugh-Jones no comeco da etnohistéria
do Alto Rio Negro e o Vaupés, como sera exposto mais adiante, na concepgao de que 0
territério estava povoado e era permeado de significados por povos e culturas antes da
chegada da colonizacdo e continuaram a ter suas estratégias e reorganizacdes com a
incorporacdo do mundo ocidental as suas realidades. A fundacdo do novo cenario social



teve lugar em territérios que eram posse dos povos indigenas e a fixacdo de lugares de
comércio ou missdes aproveitou-se desta situacdo para se re-fundar. Ainda que em alguns
casos as missdes procuraram lugares neutros para a aldeizacdo de povos de distintas etnias,
no caso de Mitd, o territdrio e mesmo o lugar da cidade tinha uma significacdo para o povo
Cubeo que detalharemos mais adiante.

Compreender esta simbolizacdo permite partir para uma leitura que tenta ndo deixar de fora
0 transpasso dos povos indigenas na construcdo da institucionalidade amazonica, e colocé-
la entre as possibilidades de reordenar o territorio como uma alternativa democratica que
incorpore a tradicdo indigena aos entrecruzamentos que se desenvolvem no espaco urbano.

Estes entrecruzamentos sdo a politica, as fraturas internas das organizacfes indigenas, a
adocdo do territorio por parte de colonos e o reavivamento ou o acordar do interesse pelo
meio ambiente e a cultura do mundo globalizado. Mitd é mais uma aldeia global, mais do
que uma fronteira que divide, é uma ponte de encontro entre a Amazbnia e sua
humanizacdo, parafraseando o antropélogo Francois Correa na “Selva Humanizada”.

A troca parece-me uma palavra de grande significado na construcao teorica antropolégica.
Né&o vou fazer um debate intenso sobre o significado historico do conceito de troca, posto
que ele transpassa 0s paradigmas mais importantes na antropologia e essa intencao seria
demais pretensiosa. As trocas como elementos integrantes das estruturas sociais, como
parte das relacdes sociais, como sintese da conexdo de sentido entre atores sociais, carrega
uma multiplicidade de significados que tentarei colocar no sentido das relag¢fes interétnicas,
particularmente pensando na cidade de Mitu, capital do Estado Vaupés da Colémbia e 0s
multiplos povos, regides e culturas que nela convergem.

Talvez seja s6 um exercicio de enriquecimento da definicdo da palavra troca que no
dicionario Aurélio diz:

Troca. [Dev. de troca] S. f. 1. Ato ou efeito de trocar(-se). 2. Transferéncia mdtua e
simultdnea de coisas entre seus respectivos donos.[Sin., acep¢.. permuta, permutacao,
alborque e (bras.) barganha, tinhanha, baldroca.] 3. Permuta, cambio, escambo. Troca
isotopica. Fis. Nucl. Substituicdo, num sistema ou num processo, de um nuclideo por outro
que lhe é is6topo. Trocas e baldrocas. Negocios fraudulentos; tretas; tricas: "Enganar'! Tal
gual como na Feira da Vida, em toda a espécie de interesses materiais ou morais, graidos
ou middos, trocas e baldrocas, em que os de lucio no olho empanzinam os incautos, os de
boa fé" (Antero de Figueiredo, Miradouro, p. 121.)°

Um primeiro significado da troca que pode ser acrescentado é o assinalado por Jorge Luis
Borges (1977) no poema da epigrafe. A troca como uma acdo de dar a outra (ou ao outro)
as melhores noticias sobre si mesma (0), a possibilidade de enriquecer a outra (0) com o
reflexo das suas virtudes e qualidades, a possibilidade de através da troca oferecer a outra
(0) um espelho para os melhores olhares sobre si mesma (0).

A reciprocidade € um composto da troca, pode ser parte dos seus beneficios porque ela
implica interacdo, incorporacdo (ou negacgdo que é outra forma de incorporar) do outro. Isto
ndo tem uma pretensdo de igualdade, ndo pretende também ocultar a desigualdade, é o
resultado do processo social que se constrdi a partir de redes de reciprocidade. A troca pode



ser compreendida como relacdo, dialogo, interacdo ou pode ter a intencdo de forca, de
dominacdo, de subordinacdo. Estes dominios mudam no encontro das visdes ou pode
estabelecer rupturas ou incomunicagdes, receios, desconfiangas, ou abrir espagos para a
violéncia.

Neste sentido a Amazoénia tem duas perspectivas historicas que analisa William Ospina
(2000), uma, a dos colonizadores que procuraram saquear a selva, domina-la e tomar dela o
maior proveito possivel, e a dos nativos que procuram compreendé-la e aproveita-la sem a
intengdo de domina-la. Assim como ha riqueza e fragilidade na Amazonia, também existem
nela perigos e virtudes que podem ameacar até mesmo a sustentabilidade do planeta:

“La gran serpiente del Amazonas, con sus selvas y sus mitos, es una garantia
de vida para todo el planeta, pero ella plantea un desafio a la sensatez
humana: lo que da la selva, s6lo puede darlo para todos, para las
comunidades y finalmente para la humanidad; quien quiera obtener
beneficios sélo para si, quien quiera derivar de ella rentabilidades mezquinas
tendra que destruirla, y con ella destruir el futuro.” (Ospina, 2000: 75).

Entre os povos indigenas da Amazonia existem varios niveis de hierarquias (Ramos, 1980;
Jackson, 1996, Pefia, 2002) que conjugam as relacOes interétnicas dos clas, dos irmé&os
maiores e menores (no duplo sentido de hierarquia familiar e da organizacao dos poderes ao
interior das etnias), dos primeiros em sair da “canoa anaconda” e dos poderes recebidos na
iniciacdo da vida (Correa, 1996). Néo entanto, existe também o conceito de “pacoma”
(Pefia, 1999), todos os povos sdo associados como “pacoma”, como parentes ou amigos
préximos com 0s quais existe a abertura e intencdo de interagir e trocar. Isto pode ter sido
potencializado pela troca intra-ambiental, por uma relacdo com a vida da natureza que é
reificada culturalmente. A troca com os deuses, com 0s poderes sagrados e ocultos, esta
relacionada com a troca dos seres da natureza, de bactérias, de células, de insetos, de
minhocas, de aves, de frutos, de roedores, que garantem a reproducdo da vida. N&o trocar é
“mesquinhar”, € impedir a reproducdo da vida, € roubar da interacdo e continuidade da
vida. Trocar, compartilhar (ndo mesquinhar), é permitir que a vida continue, que a cultura e
a relacdo com a natureza permanegam ativas.

Quando néo existe esta compreensdo as trocas se transformam em coisas, coisas doadas
pelo Estado, pelas ONG's, pelas pessoas e se instaura uma forma desequilibrada de
intercAmbio. Separa-se a virtude do doar, de dar, de dadiva, com as coisas doadas. Nao se
reconhece a reciprocidade nem de quem da nem de quem recebe. A quantificacdo, a
reducdo ao mercado, unidades de medida capitalista, relacdes custo-beneficio, impedem ver
no outro um compartilhador, um trocador, e assim reduzem a troca aos bens, as pessoas
como receptoras de coisas. E preciso colocar a troca da Amazonia como uma interagio de
sentido e ndo de coisas, que incorpora elementos fundamentais para a reproducdo da vida
como a agua, a biodiversidade, o ar, e que depende dos saberes culturais para sua
sustentabilidade ambiental e social.

O olhar desta pesquisa foi condicionado pela “Investigacion — Accion — Participativa”
(Fals Borda, 1972) ou pesquisa participante, que tentou juntar os elementos da troca que se
representam na vida social e comunitéria de Mitu, conjugando a compreensdo da realidade



a partir dos estudos etnograficos sobre os povos indigenas do Vaupés, o acompanhamento
ao desenvolvimento do processo de reordenamento territorial no quadro da Lei 388 de 1993
aplicada aos municipios da Colémbia; e a realizacdo de uma oficina de participacédo, que
em parceria com a prefeitura e outras instituicdes do Estado, levariam a uma mesa de
cartografia social, a elaboracdo de quatro mapas dos bairros de Mitl com a formulacdo da
problematica social das comunidades, assim como suas proposi¢cdes para o programa de
desenvolvimento do Municipio para 0s proximos 12 anos.

O territorio foi trabalhado como uma imagem, uma representacdo, uma memoria do
presente, e 0 exercicio da sua recriagdo através da cartografia social permitiu descobrir o
que é inconsciente no cotidiano, permitiu 0 que 0s mentores da cartografia social chamam
de ver o invisivel, descobrir o visivel — invisivel, suas significacdes no individuo e no
coletivo. As imagens do espaco ndo sdo geografia fisica e sim geografia interior, das
plantas e dos animais, dos seres espirituais e materiais, da vida fisica e metafisica que esta
carregada de sentido para aqueles que a habitam: “temos que apreender a tocar e a valorizar
o invisivel, a cuida-lo e respeita-lo e a entender que a vida de cada um de nos depende, em
alguma medida e de alguma maneira, dos outros seres humanos e ndo humanos que
compartilham o territério e a vida conosco” (VELASCO et al. 1998: 2).

O territdrio refletido através da cartografia social € uma reconstrucdo historica do espaco,
onde se elaboram mapas com uma significacdo figurativa, com uma verbalizacgéo coletiva e
com um sentido relacionado ao objetivo para o qual séo elaborados. O fato de representar o
territério facilita o didlogo, os diagnosticos coletivos e o compromisso dos atores na
construcdo de alternativas frente as dificuldades identificadas. A cartografia social gera
uma interessante relacdo do sujeito consigo mesmo e com 0S outros sujeitos; ou seja,
subjetiva o territério. Esta é a linguagem complexa das significacdes, das imagens, da
historia e da memdria do presente colocada sobre o territério. No alimento das imagens a
memoria descobre o oculto, permite ver o que € cotidiano, o territorio que passa todos 0s
dias na frente e ndo enxergamos.

Os mapas estdo condicionados por uma visdo que mesmo cientifica abrange a construcéo
de um imaginario sobre a maneira de conhecer:

"Um mapa ndo € uma imagem realista, mas um modelo analdgico de um
territorio, freqlentemente combinado com signos de tipo digital. Relne
certos tracos pertinentes para fins particulares, da indicacdo de um trajeto
automobilistico para mapas rodoviarios ao estudo do subsolo para o0s
geoldgicos. O mapa torna-se verdadeira tecnologia intelectual no momento
em que, independentemente de sua presenca concreta, sua imagem mental é
utilizada por um individuo para avaliar a distancia entre dois pontos de um
territrio ou para estabelecer uma estratégia qualquer. Mesmo quando
fisicamente ausente, 0 mapa tornou-se elemento essencial dos instrumentos
mentais do sujeito cognitivo" (Lévy, 1998: 109-110).

Mas os mapas da cartografia social que foram realizados no Mit( sdo mapas sociais, mapas
que representam o territério da vida cotidiana, que possibilitam o reconhecimento das



necessidades, dificuldades e conflitos, porém representam também a possibilidade de
sonhar com o futuro no qual as pessoas participam na sua construcdo. Isto é mais forte
enquanto a lei municipal integrara os estudos cientificos sobre o territorio, legislacéo
urbana, protecdo ambiental, politicas sociais, e as propostas das comunidades.

Os mapas das comunidades bairristas sdo uma troca de saberes, conhecimentos e
representacbes do urbano, carregam uma troca intercultural que é trazida desde as
comunidades indigenas para enfrentar o urbano em interacdo com povos de outras etnias e
com pessoas de outras regides da Coldombia, como expbe Antonio Elizalde:

“Los saberes son conocimientos que se han ido acumulando durante largo
tiempo mediante procesos en que han participado muchos seres humanos,
interactuando de diversos modos y transmitiéndose unos a otros los logros
individuales e incrementando de esa manera el saber individual y colectivo”.
(Elizalde, 1998).

O processo participante que apresentamos sintetiza o encontro de varios saberes coletivos,
que compartilham um habitat ambiental e cultural de imensa riqueza e que convivem com
uma série de conflitos sociais, politicos e econdmicos que sdo agucados pelo conflito
armado e isolamento das grandes capitais e centros de decisdo politica.

A troca tem mdltiplas implicacGes, e nem todas tem o sentido outorgado por Jorge Luis
Borges ou William Ospina. Destas significacfes tentarei puxar elementos de compreensao
para aproximarmos sistemas de dialogo onde o risco faz parte da interacdo entre o que
procuramos na troca e 0 que conseguimos como produto ou beneficio do seu processo.

Considero que h& trés livros que influenciaram teoricamente o desenvolvimento deste
trabalho, um deles o de meu orientador na UNICAMP o professor, doutor Robin Wright,
Transformando os Deuses; o organizado por Bruce Albert e Alcida Rita Ramos,
Pacificando o Branco; e o de Eduardo Viveiros de Castro, A Inconstéancia da Alma
Selvagem, que influenciaram tanto outros autores, mas representam um sinal de profunda
mudanca entre os estudiosos da antropologia que colocam o indio como o sujeito dessas
transformacoes. Influenciou, também, o trabalho de campo e a aplicagdo metodoldgica da
cartografia social, a Fundacdo FUNDAMINGA, com a qual venho compartilhando as
preocupacOes sobre a pesquisa participante, particularmente o seu diretor Alvaro Cesar
Velasco.



TROCA DOCE E AMARGA

*““La reincorporacion y la restitucion son la forma de ir mas
alla de la transgresion”
Humberto Maturana

Como ja tem sido extensamente defendido pela antropologia, as culturas ndo sdo estaticas.
Os estudos sobre a cultura® estdo acordando cada vez mais para respostas particulares a
problemas mais globais, enquanto respostas gerais ficam cada dia mais limitadas frente a
realidade que tentam explicar (Jacob, 1981)°.

Os antropologos renovam ou participam da construcdo social no sentido de ser indio ou de
outras identidades; isto € uma troca que se enriquece com as culturas e que gera respostas
que crescem & medida que nos aproximamos da sua compreensao®. Elias Canetti descreve
trés aspectos da realidade: uma realidade crescente, uma realidade mais exata e uma
realidade vindoura, as duas ultimas dadas em grande medida pela ciéncia e pela aceleracdo
do tempo, mas, gostaria de explanar um pouco mais a realidade crescente: “A que tem
muitas coisas por ai; ndo s6 numericamente, quer dizer, mais homens e objetos, mas
também qualitativamente ha um sem fim de outras coisas. O velho, o novo e o diferente
afluem de todas partes.” (Canetti, 1981:94).

Pertencemos a culturas cosmocéntricas. A troca comeca por uma relacdo com o divino,
com o sagrado. Nas multiplas cosmogonias existe um espirito de agradecimento pela agua,
pela luz, pelo saber, pela vida. A intensificacdo das trocas na multiplicacdo dos meios para
realiz&-las tem permitido que o velho, o novo, o diverso fluam de todas partes, e o sagrado
se multiplique para o estabelecimento das relacdes entre 0 mundo material e 0 mundo
espiritual.

A espiritualidade ¢ um didlogo entre culturas, mitos, religides, transcendéncias que
reconcilia, que permite a interacdo entre os mundos materiais ou imateriais e que €
comungado entre pessoas e entre povos. Como diz Victor Turner em relacdo aos ritos: “Os
ritos em parte tém a finalidade de efetuar uma reconciliacdo entre as partes em jogo,
visiveis e invisiveis, embora também contenha episddios de exorcismo.” (Turner, 1974:
35). Estes episodios de exorcismo sdo as expulsdes ou apropriacbes do outro, sdo a
incorporacgéo do outro a minha explicacdo, ao meu ver. As trocas se produzem dentro e fora
das cosmogonias, porém ndo existe cosmogonia sem troca. Os estudos sobre a religiosidade
ou sobre as cosmovisdes tém uma extensa fundamentacdo no Alto Rio Negro e em muitos
outros recentes estudos sobre a religido na Amazénia’. As culturas desta regi&o tém uma
intensa significacdo de elementos sagrados que constituem suas cosmogonias e relacdes
com o mundo, muitos sdo os elementos que transcendem a sua vida material, por isto a
troca relacionada com o sagrado € uma parte constitutiva das relagBes interétnicas; a
salvacdo oferecida pela evangelizacdo pode ter um significado de alianca mitica para povos
que acreditam que o mundo € perpassado por inimeros poderes infinitos.

O ritual é um ato de memoria coletiva e na memdria revela-se e oculta-se. No ritual
revelam-se e ocultam-se relacGes que tem significado para o coletivo, que fazem parte da



troca intra e extra-cultural. A perspectiva individual e coletiva é diferente, nenhum sujeito
individual pode representar a perspectiva da coletividade. A troca € um ato coletivo, precisa
do outro para a construgcdo da identidade, da pertenca ao coletivo. O ritual enquanto
coletivo, € uma maneira de reciprocidade com o sagrado, é uma curagdo, da mesma forma,
€ uma conjugacdo dos elementos de poder do homem e dos seres que transcendem ao
homem.

A troca, como tentarei desenvolver, ndo é exclusivamente de bens materiais; as explicacdes
sobre 0 mundo, as representacdes, as apreensdes do mundo fazem parte das mdaltiplas
interligacOes que sdo produto da troca: “As idéias ndo aparecem como “uma instancia”
separada das relagdes sociais, representando-as como demasiadamente tarde na consciéncia
e ao pensamento. O ideal estd, portanto, no pensamento em todas as suas funcgdes, presente
e atuante em todas as atividades do homem, que s6 existe em sociedade, sé existe como
sociedade.” (Godelier, 1996: 187)

A troca elege um certo nivel de eficiéncia para o estabelecimento das relagdes. Esta
eficiéncia tomada como a definicdo de objetivos, obtencdo de beneficios proprios ou
suprimento de necessidades dos trocadores. A troca ordena as relagdes com o sagrado, com
0s outros intra e interculturais, com o territério, com 0 entorno e consigo mesmo. Se a troca
é ineficiente o sagrado se afeta, o territorio se conflitua e conflituam-se os atores sobre o
territdrio, o individuo adoece. A troca é uma opc¢do permanente que ndo € necessariamente
boa ou benéfica, mas € precisa e real em todas as rela¢fes sociais. A hipotese que podemos
desenvolver de esta apresentacdo é que é preciso pensar o sentido das trocas, as virtudes, 0s
beneficios para avaliar a eficiéncia das relacGes entre os individuos, entre os coletivos e
destes com sua area circundante.

No debate sobre a cultura, as tradi¢des, a identidade e a etnicidade, quase que poderiamos
dizer que o verdadeiramente “auténtico” é a troca. A autenticidade é uma coisa que
podemos entender de maneira simples com o aporte de Beth Conklin:

“Rather, it may be understood more accurately as a strategic adaptation. As
enhrenreich observes, “The adoption of non-indigenous clothing, and the
cultivation of an appearance which mirrors that of outsiders, serves to
promote the cultural survival of the group at large.” Instead of speeding the
destruction of indigenous cultural autonomy, nonnative dress may help to
preserve it.” (Conklin, 1997: 717).

As roupas, assim como os discursos, a politica, as religiosidades, podem, longe de destruir,
preservar as relagdes eleitas culturalmente como trocas.

A troca constitui o canal de comunicagéo para a incorporacdo da relacdo com o outro, das
linguas, das identidades e dos bens materiais e simbdlicos. A troca como € insinuado na
epigrafe de Maturana é restituir, reincorporar, mesmo superando ou transcendendo o
sentido da agressdo, se esta existir. Tomando trés elementos da interculturalidade do
Vaupés no Alto Rio Negro podemos relaciond-los com a troca: o consumo do lIpadu
(mambe) como uma troca com a natureza para fazer mais doces as palavras, os tecidos dos



balais como meios de fazer cestos de relacOes, e a extracdo do acedo da mandioca para
faze-la comestivel.

O dialogo serve como instrumento de troca por meio da palavra adogada com o consumo de
uma planta sagrada, o Ipadu ou mambe. O mambe é oferecido como preparacdo para o
ritual, e esta associado com outras duas plantas sagradas, o tabaco e a ayahuasca (Caiuby e
Sena, 2002). Sua funcdo € a de ensinar, corrigir (Candre e Echeverri, 1993), adocar as
palavras para que elas sejam ditas com o maior cuidado possivel. Esta planta tem um valor
social amplo que se estende ao uso para o trabalho, para as longas caminhadas, para 0s
encontros interculturais, e tem mudado também quando levada a cidade e consumida por
indigenas e ndo indigenas que a adotaram como recurso de dialogo e até como moda. Para
entender a cidade amazdnica propomos, pois a compreensdo da coca como ipadd, como
mambe, como instrumento de didlogo e como a melhor maneira de dizer as palavras.

A segunda proposta de relacionar a troca com a vida social do Vaupés e particularmente do
Mitl com uma prética coletiva é a dos balais que se originam em inumeras fibras e que
constituem uma parte importante da vida social e cultural entre os indigenas do Vaupés; a
troca de relagBes sociais tecidas no meio cultural fazendo os instrumentos para 0s
alimentos, dos distintos cipds ou palmeiras, tecendo para a unidade familiar e para o
coletivo, para interagir, para intercambiar; tecer a cidade amazonica através dos distintos
pensamentos que nela convergem.

E a troca através da mandioca para a pacificacdo do azedo, do dificil, do agrido, para torna-
la comestivel, para reincorporar o diferente e o contrario, numa nova relacdo para aceitar o
outro que pode ser domesticado. Estas sdo ferramentas de troca que podem ter sido usadas
como instrumentos para pacificar, ndo s6 a guerra, o conflito, mas as coisas, as
representacdes, as relacles interculturais, 0s espacos territoriais de encontro, a justica, a
identidade. Ha trocas ndo quantitativas, que de maneira subversiva, alterna, silenciosa,
participam na construcdo das relaces sociais e que podem estar representadas em muitas
outras plantas, instrumentos ou alimentos que se tecem nas trocas urbanas.

A compreensdo do sentido da troca inicia necessariamente do reconhecimento das bases
culturais e sociais desde as quais se parte para a troca. As trocas existem, mas tem um
condicionamento cultural e social que permeia os interesses dos quais se produz. Vamos
colocar dois extremos desta base de partida para a troca, para depois tentar compreender a
pacificacdo, alianca ou instabilidade das trocas.

Eduardo Viveiros de Castro diz sobre a indispensabilidade do outro: “Constancia e
inconstancia, abertura e teimosia eram duas faces de uma mesma verdade: a
indispensabilidade dos outros.” (Viveiros de Castro, 1992: 50). As culturas, como sabemos,
para sé-lo partem de uma relagdo com o outro, sua existéncia, do outro, é esséncia para a
identidade, é indispensavel. Uma preocupacdo que fica deste exercicio é acrescentar 0s
argumentos e testemunhas que nos permitam compreender como estes povos estiveram
abertos para a troca, para receber o outro, suas mercadorias, seus deuses, suas
representacdes sociais.



Um importante antropdlogo que tém registrado esta abertura dos povos Tukano do Vaupés
a troca é Stephen Hugh-Jones. Aqui um exemplo que pode estender-se de nomes a bens
materiais, trabalho, religiéo etc.:

“Os ornamentos que hoje os homens adultos tukano usam nas dancgas s@o
provenientes de trés fontes distintas. Em primeiro lugar, cada homem veste
um conjunto idéntico composto por um cocar, um cinturdo de dentes, uma
tanga e outros artigos que ele retira de uma caixa especial que é propriedade
coletiva de seu cld. Em segundo, os homens usam seus préprios cores de
micangas e outros acessorios, muitos dos quais adquiridos no comércio
local. Finalmente, também usam roupas, toalhas, sapatos e outros artigos que
obtém dos brancos. Os ornamentos de um homem podem, assim, ser vistos
como o complemento visual de seus nomes, pois em cada caso eles provém
de trés diferentes fontes: de seu cla, de seus amigos e vizinhos e de
estrangeiros.” (Hugh-Jones, 2002: 55)

Os sistemas de troca existiam entre os povos Tukano e deles com povos de outros padrdes
linglisticos como os Aruak ou os Maku. Produtos materiais e simbolicos, como o0s
mencionados balais, ipadu ou sementes de mandioca, aos que podemos acrescentar o cesto
e veneno de curare Maku, o ralador Baniwa ou Curripaco, o banco Tukano, etc., eram
relacionados em trocas que hoje permanecem entre clas, etnias ou territorios. Estas relagdes
que estdo baseadas em estruturas hierarquicas, em territorialidades, no sistema alimentar,
instrumentos ou produtos materiais ou imateriais de alto poder simboélico ou religioso, sdo
constituintes de uma base para a qual partem para a troca com o mundo ocidental baseados
no reconhecimento do outro e no intento de compreender 0s seus interesses e agdes, sem
desconhecer os momentos de conflito que existiram especialmente por fora das unidades
culturais mais proximas que se podem definir como etnias fratrias ou clas:

“Raramente, se tanto, encontra-se evidéncia de hostilidades entre grupos da
mesma fratria; isto é, a guerra é incompativel com relacdes de parentesco
definidas pela ideologia de descendéncia de ancestrais comuns. Se foram
desenvolvidas hostilidades entre grupos aparentados, isso ocorreu em
pequena escala e teve curta duracdo. (Wright, 2003: P. 76)”.

A guerra, o conflito interclanico e interétnico, existiu também como formas importantes de
troca de relagdes entre os povos indigenas. No processo de interacdo ou de “contato”, como
se tem chamado na antropologia, 0s encontros dos povos indigenas com o mundo ocidental,
também ocorreram nesta expressdo de conflito e de violéncia que é transformada pelas
proprias relacdes de forca e de poder vividas no processo de colonizacdo (Wright, 2003;
Farage, 1986).

O inicio da relacdo entre os colonizadores e evangelizadores em territdrio amazonico, tinha
0 interesse da extracdo, dominacdo e submissdo dos povos diferentes as idéias trazidas no
imaginario europeu. Robin Wright descreve a desestruturacdo da familia, das relacGes
interétnicas, das relagdes com o territério, para articular os povos indigenas a economia da
borracha, ao mercado mundial no final do século X1X e as primeiras décadas do XX:



“Com freqiiéncia, meninos jovens (10-15 anos de idade) eram levados, por
um patrdo, para uma area, e Seus pais para outra. Anos se passavam antes
que eles se vissem novamente. As migracdes de mao-de-obra que resultavam
em residéncia permanente em outras areas também eram muito freqiientes.
Inevitavelmente, isso produzia distor¢Bes na estrutura familiar, no ciclo de
desenvolvimento, e na organizagcdo do grupo de descendéncia local. Ao
mesmo tempo, solidificava a relacdo patrdo-cliente como a principal forma
de contato interétnico.” (Wright, 1999: 171)

S6 para complementar este condicionamento das relacBes entre o0 mundo ocidental e 0s
povos indigenas aos que estamos fazendo referéncia, coloco do mesmo autor, a
desestabilizacdo de uma danca usada como meio de troca:

“Neste contexto, podemos compreender as repercussdes da destruicdo dos
festivais da danca da troca pudali pelos evangelizadores. A perda dos rituais
pudali criou um vazio temporario — um “buraco negro”, por assim dizer — na
organizacédo e administracdo das relagdes entre as comunidades. O pudali era
um dos principais meios pelo qual as relacdes de antagonismo e hostilidade
potencial eram transformados em alianga e solidariedade.” (Wright, 1999:
202)

Exigiria uma maior extensdo poder sustentar de maneira mais solida estas duas perspectivas
ou disposicdes para a troca, do mundo indigena e do mundo ocidental, mesmo porque estes
exemplos sO representam uma amostra de aspectos particulares da forma como se
estabeleceram as relagdes interculturais na regido amazénica do Vaupés. Cabe dizer, no
entanto, que os aspectos assinalados tém uma carga simbdlica muito significativa na
composicao das relagOes entre europeus e posteriormente de crioulos das nagdes brasileira e
colombiana e os povos indigenas da Amazonia colombiana e do Alto Rio Negro.

A troca ndo reciproca, impositiva, escravista, evangelizadora, gera instabilidade, desordem,
conflito. Isto se aplica ndo sO para as pessoas, as organizacdes culturais e sociais, sendo
também para o territério e para 0 meio ambiente. Mas as disposi¢des para a troca ndo sao
rigidas, a abertura de uns e a violéncia de outros sdo mediadas pela vida cotidiana, pelo
intercdmbio de imaginarios que vao penetrando em ambos os lados da cultura e
transformam-se mutuamente com o decorrer do tempo.

Se colocarmos a troca de uma maneira tragica, desconheceriamos que a troca ocorre entre
povos e culturas e suas representacfes de natureza, entdo a troca muda, transforma-se e
reacomoda-se para assimilar, para adotar e para ressignificar. As relagbes que se
estabeleceram significou que tudo tinha mudado e, portanto, que tudo precisava uma nova
explicacdo. Assim as mudangas deram-se para pacificar, para domesticar, para redefinir,
porém como diz, novamente, Viveiros de Castro, atenta para 0: “obscuro desejo de ser o
outro, mas segundo os préprios termos.” (Viveiros de Castro, 1992:26)

Esta troca ndo é possivel sem o dialogo, sem a interacdo, ou seja, sem a transformacao do
outro, sem a alianca®. Pierre Clastres (1982), associa troca com alianca, mas associa alianca
e troca como males necessarios que interferem na independéncia. Acredito que a



independéncia no sentido em que viemos falando é o estabelecimento de interdependéncias
que facilitam a troca, que permitem uma domesticacéo das relacdes e a partida para novas
formas de relacGes que se transformam mutuamente.

As trocas que ndo sdo adogadas, que ndo sdo tecidas, que ndo se tira delas o azedo, séo as
trocas que tem gerado as economias extrativas, a exploracdo da cocaina e outros booms
econdmicos que tem afetado 0 meio ambiente. S&o as trocas que tem aberto o espago para o
conflito social, para a inveja, para a critica destrutiva, para a guerra. A troca entdo como
vém sendo colocada aqui € um organismo vivo, que de acordo com as condicGes de didlogo
se abre ou se fecha, recria ou destroi. Por isto a hipoOtese € que a prioridade esta na geracao
dos cenérios para o dialogo como preparatdrios para o adogamento da troca.

Um instrumento reificado, no sentido de Marilyn Strathern®, pela sociedade ocidental é a
comunicacdo. A comunicacdo ¢ mais um significado da troca. N&o é a estigmatizacdo das
trocas desiguais que permitiram reconhecer ou compreender as relagdes interculturais na
Amazonia, a pena e a nostalgia podem favorecer a subordinacdo e a dependéncia. A
comunicagdo é um instrumento para re-elaborar o sentido das trocas, existem niveis de
diferenca onde ndo se permanece, mas, se estabelecem o0s meios para a domesticacao-
pacificacdo das trocas.

Se a troca configura, a facilitacdo da troca atraves do didlogo pode gerar uma nova ordem
que re-configure o territorio, o corpo, as culturas; porém esta troca ndo é simplesmente um
intercAmbio de informag&o, € um reconhecimento do outro, € como diz 0 mestre Nicolas
Buenaventura (1995) o “apaixonamento pela diferenca”. Através da comunicacgdo constroi-
se uma ideia de espaco e de relacdo, onde a histéria e o futuro se ressignificam para
construir uma outra comunicacdo no presente, para o adocamento das palavras, a
domesticacéo da mandioca e o tecido de novas relagoes.

A troca dos povos indigenas para com o mundo ocidental ndo é s6 sua capacidade de ser
cidaddos exercendo o direito a voto ou manejando 0s recursos de transferéncia dos
resguardos, que falaremos mais adiante, ou de interagir de acordo com a lei no
cumprimento dos deveres constitucionais e politicos; outros elementos constituem sua
capacidade de se relacionar com o meio, de enriquecer-lo e de transforma-lo sem sua
destruicdo e isto implica uma relacdo diferenciada que contribui para a interculturalidade.
Quando se fala de conceitos como sociedade, natureza, sagrado, podem tentar-se colocar
numa leitura homogénea, mas quando existem composi¢des ou estruturas culturais
diferentes ou diversas, elas constituem uma outra troca que pode enriquecer os significados
e a relacdo; sé através do didlogo intercultural isto pode constituir uma riqueza.

A lei é mais um aspecto da troca e considero pertinente reconhecer nela a potencialidade de
integrar os direitos coletivos como instrumento de protecdo de saberes e de culturas. Nao
para serem imersos na adocao de patentes ou direitos de propriedade, porém nédo reduzir os
direitos a uma questdo de biodiversidade.

A lei é também uma troca para pacificar inimigos. Nela integram-se as lutas sociais e a
cultura como historicos na sua constitui¢éo:



“Os direitos humanos ndo sdo, por conseguinte, uma dadiva da natureza, um
presente da historia, mas fruto da luta contra o acaso do nascimento, contra 0s
privilégios que a histéria, até entdo, vinha transmitindo hereditariamente de
geracdo em geracdo. So o resultado da cultura; s6 pode possui-los aquele que
0s soube adquirir e merecé-los.” (Marx, 1991:38)

Os direitos novos respondem a novas necessidades que, ou antes, ndo existiam ou ndao eram
reconhecidos como necessidades. O problema frente a estas necessidades que séo a base
dos direitos é que ao constituirem-se como direitos trazem consigo uma contrapartida, uma
interacdo, um dialogo: “Ndo ha direito sem obrigacao; e ndo ha nem direito nem obrigacao
sem uma norma de conduta” (Bobbio, 1992:8). O direito que protege é também o mesmo
que controla®™.

“Tanto na Colémbia quanto no Brasil, o ponto de partida para a discussdo
sobre direitos intelectuais coletivos é o reconhecimento da diferenca entre as
culturas. Com efeito, s6 é possivel pensar tais direitos se o Estado e as
sociedades nacionais reconhecem juridicamente o carater Unico das
populagdes tradicionais. 1sso se deu na Constituicdo colombiana de 1991,
que reconheceu o carater pluri-étnico e pluri-cultural da nacéo, e se deu na
Constituicdo brasileira de 1988, que reconheceu como direitos coletivos,
entre outros, o direito & socio-diversidade, o direito ao patriménio cultural, o
direito a0 meio ambiente ecologicamente equilibrado e o direito a
biodiversidade.” (Garcia, 1996. In: Documento ISA: 25).

A sustentabilidade ambiental estd em estreita relagdo com a sustentabilidade cultural, a
biodiversidade e a socio-diversidade. Braian Spooner coloca uma interessante énfase no
valor do conhecer, que pode condicionar o estabelecimento de leis, ou para excluir
conhecimentos das esferas do mercado™. E preciso estabelecer os mecanismos de respeito,
os limites, e a sociedade ocidental sé os conhece através das legislacBes e das normas. Estas
normas Sdo necessarias para proteger uma relacdo comunitaria que de seu jeito tem
demonstrado sustentabilidade, mas que na relagdo com o mundo ocidental também se tem
reconhecido a sua vulnerabilidade. A grande preocupacdo € como colocar o “freio” as leis
de mercado fundamentalmente aos processos técnicos, a fronteira ndo esta entre a natureza
e a cultura, mas no poder politico sobre a técnica e suas decisoes.

Existe defasagem entre a promulgacdo de direitos e sua aplicabilidade, porém esta
proliferacdo de direitos pode transparecer a vulnerabilidade e a possibilidade de
transgressdo. Os direitos sobre o saber tradicional, as patentes, as politicas de
desenvolvimento sustentavel sdo mais uma ponte de encontro entre os povos indigenas e as
legislacBes. A identidade estabelece um didlogo com o mundo e os antropdlogos e as
ONG’s tém-se constituido em aliados fundamentais para o estabelecimento destes direitos.

Frente ao que a lei coloca como dificuldade para o estabelecimento de direitos, pelas
diferencas culturais, pelas transformacdes culturais e pelos elementos que podem nao ser
considerados vitais para a vida cultural, coloco como hipétese que permita este dialogo a
protecdo nas relacBes interculturais, nos conhecimentos em geral e todo o
desenvolvimento que possa ter, quer dizer, criar limites também a inventividade sobre



produtos e bens da vida coletiva indigena. Nao podem ser colocados direitos individuais a
processos de conhecimento coletivo, e tem que se proteger da “inventividade” os
conhecimentos coletivos*. Isto ndo para significar o fechamento das relacdes comerciais
entre as culturas diferentes, mas para estabelecer condicionamentos de respeito e
parametros de confianca para a troca.

As organizacOes indigenas seriam as protetoras deste conhecimento coletivo, como tem
sido para eles desde tempos imemoriais e como é para a sociedade ocidental na sua curta
historia na Amazonia. Sua responsabilidade esta na defesa dos direitos coletivos. Assim as
riquezas nao seriam reduzidas a produtos, mas consideradas como bens que carregam
condicBes fundamentais para a reproducdo da vida e da cultura. O direito ndo é sobre as
coisas mas o direito ao conhecimento coletivo que é protegido pelos sistemas sociais e
culturais.

Esta referéncia aos direitos sO pretende ndo deixar por fora deste ensaio um tema que é
vital, mas que teria que ser realmente muito aprofundado, especialmente em relacdo ao que
tem a ver com os direitos de propriedade e jurisdicdo especial indigena, ou exercicio de
direitos baseados em estruturas culturais diferentes, e os direitos que surgem na interacao
cultural que tem uma nova expressdo de sociedades em intercambio de valores e de
principios, o que faz com que aparecam novas condi¢Bes para o desenvolvimento dos
direitos.

TROCAR PARA O BEM

““La identidad del ser, de todo ser cualquiera que éste sea, ocurre como una
dinamica sistémica de interacciones en el medio que los hace posible en la
conservacion del modo de vivir que lo define y constituye.”

Humberto Maturana

J& que temos iniciado esta breve aproximacdo ao conceito de troca alimentados pela
literatura, gostaria de finalizar dizendo que “trocar” é um verbo afortunado. Trocar,
cambiar, mudar, intercambiar, transformar, alterar, mudar de lado, de posicéao, reconhecer o
outro, me reconhecer no outro, interdepender, adotar. A troca é a liminariedade entre
propriedade e protegdo. A ordem é transitoria, a troca € a permanéncia na interacdo com a
diferenca.

O direito, a técnica, a politica, sdo instrumentos usados como habilidades culturais e estdo
dando abertura a fronteiras que se distanciam da propriedade e que podem incorporar ao
dialogo, a intercomunicacéo, o sentido da protecdo. Os povos indigenas podem incorporar a
propriedade o sentido da protecédo e isto implica a troca entre todos os seres dos distintos
mundos, dos mundos de abaixo, da natureza, da agua; dos mundos do meio, dos homens,
do mercado, do parentesco, das linguas; dos mundos de acima, do sagrado, do
transcendental do infinito. A troca é a qualidade ou a virtude de viver nos dois mundos
simultaneamente, compreendé-los e pacifica-los.

Estes mundos simultaneos sdo espacos territoriais, campos de interacdo que precisam ser
reordenados para acalmar as contradi¢cbes. H4 um conhecimento que ndo pertence a um



individuo, que € coletivo e que se elimina na individuacdo da propriedade. Leis de protecao
e ndo de comercializacdo, de carater e didlogo coletivo para suas determinacgdes, sao
medidas necessérias para a melhoria ou redefini¢éo das relagdes de troca.

E importante perceber a diferenca entre a troca e apropriacdo de bens materiais e de bens
simbolicos e o sentido de propriedade intelectual. A mercantilizacdo do saber confunde os
parametros culturais desde onde se constroem relagcdes de troca. Tem que se fazer uma
diferenciacdo clara dos cenarios comerciais e colocar as barreiras para evitar mercantilizar
as coisas que ndo podem estar nestes parametros. Nem todos os elementos que significam
riqueza podem ser levados aos parametros econdmicos do capitalismo, porém, ndo estdo
fora das relagOes de troca intra ou intercultural. Ndo podemos incorporar no mercado bens
culturais para fazer democracia com 0s povos, 0s seus saberes que constituem riquezas nao
estdo necessariamente orientados ao futuro ou ao lucro, podem ter sentido de socializacdo
que se afasta do mercado ou da democracia capitalista.

Bens sdo instrumentos de troca, de dependéncia e transformagéo, mas, podem ser adotados
como novas estratégias ou unidades de relacdo simbdlica ou material que ndo subordinem,
mas criem novos processos de relacao:

“O desenvolvimento refere-se a um processo - um momento passageiro de
“primeiro contato” que pode bem durar mais de cem anos- no qual os
impulsos comerciais suscitados por um capitalismo invasivo s@o revertidos
para o fortalecimento das no¢bes indigenas da boa vida. Nesse caso, 0s bens
europeus nao tornam simplesmente as pessoas mais semelhantes a nos, e sim
mais semelhantes a elas proprias.” (Sahlins, 1997: 60).

Igual no sentido das coisas que séo trocadas:

“O intercambio desses bens, longe de ser apenas uma troca de objetos
utilitarios, gerou a circulacdo de novos significados e poderes cristalizados
em forma material. Portanto, a manipulacdo desses emblemas semanticos
passou a constituir uma forma de discurso performatico apropriado as
transacGes de poderes complementares e & negociagdo de novas relagdes
sociais.” (Howard, 2002: 25)

As coisas carregam um significado de prestigio. Estes elementos sdo incorporados com
outras significacdes diferentes a ser s6 instrumentos. Ha elementos que ndo sédo
comercializaveis que tem um sentido tradicional de poder como as penas ou outros
elementos sagrados. Estas formas de possuir, entram em dialogo, em troca de
significacdes™.

As relagOes sociais intensificam-se com o mercado, mas isto ndo quer dizer que elas
melhorem, mudam e podem deteriorar-se com o mercado, diminuindo o seu valor de troca.
As trocas do mercado transpassam as fronteiras interétnicas e constituem-se em meios de
transformacéo ou intensificacdo de relac@es interclanicas.



“En la relacion deuda peonaje, la cadena de endeudamiento se extiende
desde los centros urbanos hasta la periferia mas remota y, los bienes
manufacturados van pasando a lo largo de esta cadena a cambio de trabajo y
productos agricolas. Esta cadena liga a los patronos blancos con los patronos
inferiores y a éstos con los indios. Pero esta cadena no se interrumpe de
pronto en la frontera étnica. Sigue extendiéndose hasta ligar al indio con el
indio para que la moralidad del mercado penetre la del parentesco y, a su
vez, la moralidad del parentesco se extienda hasta los negocios con los
blancos.” (Hugh-Jones, sem data; 85) *

Mauss coloca no sistema de trocas trés elementos: 1. a obrigacdo de dar; 2. a obrigagéo de
receber; e 3. a obrigacdo de retribuir. Em todos eles coloca uma forga oculta que é o hau,
(SIGAUD, 1999). Poderiamos adotar este hau ndo como um espirito nas coisas, mas como
uma carga de sentido cultural que acarreta relacdes sociais'. Poderiamos desfetichizar o
hau e aproveitar dele a carga de sentido que tem as coisas que sdo trocadas inter e
intraculturalmente. S6 que este hau menos maussiano ndo € puro, pelo contrario modifica-
se de acordo com o sentido que d&o a ele quem recebe os bens em troca:

“Depois de metamorfosear e domesticar devidamente os bens de troca, 0s
povos indigenas redirecionam-nos e captam suas propriedades para
satisfazer a seus proprios fins, numa tentativa de apropriacdo e pacificacdo
dos poderes do branco. Tais processos implicam a desconstrucdo do capital
simbdlico do colonizador e sua reconstrugdo a imagem da sociedade
indigena.” (Howard, 2002: 29)

Nestas apropriacdes, nestes rituais, diz Hugh-Jones (s/d, P. 85), estabelecem-se trocas onde
se ativa o segredo, a revelagcdo o encobrimento e a exibi¢do, porque existem coisas que se
trocam mas isto ndo € o Unico que existe. Existem coisas que ndo sdo para a troca ou que se
conservam para outras trocas. Aplicando este mesmo aspecto as coisas diz Igor Kopytoff :

“From cultural perspective, the production of commodities is also a cultural
and cognitive process: commodities must be not only produced materially as
things, but also culturally marked as being a certain kind of thing. Out of the
total range of things available in a society, only some of them are considered
appropriate for marking as commodities. Moreover, the same thing may be
treated as a commodity at one time, be seen as a commodity by one person
and as something else by another” (Kopytoff, 1986: 64).

A troca de coisas, de palavras, de leis, se adapta as estruturas de significacdo de quem as
recebe. Os relatos das coisas sdo incorporados como alimentos que ajudam a crescer, que
transformam. Podem ter o perigo das intencionalidades dominantes que ndo facilitem sua
assimilacdo, que afetem as relagcOes e estruturas, que criem o cenario para a doenca, para a
violéncia, mas é nos cenarios de didlogo que temos proposto neste trabalho que se
possibilitam as diversas visdes e encontros e se enfraquecem as possibilidades do conflito.
Isto ndo tem a pretensdo de ser um delirio de amor através da troca entre atores sociais e
culturais diferentes, mas pretende através da analise coletiva a transformacéo e pacificacéo
da troca representada no territorio da cidade amazénica.



Uma ponte que podemos tracar entre a propriedade e a protecdo € a compreensdo, 0O
entendimento, que em outros termos, poderiamos dizer a comunicagdo. Esta ponte pode
carregar o sentido de la selva nos salva®®, mas precisa que este didlogo se aprofunde ndo
nas coisas como elas sdo, mas, como sdo significadas, reconhecendo que elas ndo tém uma
sO explicagdo, mas multiplas significacdes e explicacdes, e que s a troca com todas as suas
defini¢bes, permitira que as noticias sobre o outro (ou sobre a outra), facilitem uma nova
descoberta para, na e da Amazonia.



O LUGAR DA TROCA: MITU

Apresentarei um pequeno resumo do desenvolvimento institucional do Mitd, sem
acrescentar novidades na parte historica, porém, se alguma coisa colocaremos no debate é
sO para mencionar a chamada fundacéo do povoado que se tem oficializado no ano de 1935,
coisa que por varias razfes conceituais e documentais colocaremos em duvida, sabendo que
as razBes que exporemos serdo bem-vindas no debate sobre o repensar da histdria recente
da Amazoénia.

Ha a costume de se dar por data oficial de fundacdo de um povoado a chegada de uma
missdo ou a transformacdo de categoria de um povo a corregimento, ou vila ou capital.
Mitl teve a sua data de fundagdo oficializada no ano de 1935 quando se ordenou o
deslocamento da capital de VVaupés por razdes de seguranca nacional, desde a antiga capital
San José de Calamar:

“No cumprimento do ato legislativo No 3 de 1910, no governo do general
Rafael Reyes, o Congresso Nacional (da Colémbia) expediu a Lei 38 do
mesmo ano a qual no seu articulo 59 dispus o seguinte: “Nos Territorios de
San Martin, Casanare, Caquetd, La Guajira e EI Chocd, o poder executivo
podera organizar corregimentos e Comissarias Especiais se estima-lo
conveniente para a melhor administragdo deles”. Com base nesta Lei
promulgou-se o Decreto Executivo No 1131 de 1910, pelo qual se cria a
Comissaria Especial do Vaupés do territério segregado do Caquetd. Nessa
época determinou-se que a Capital da nova Comissaria seria San José de
Calamar. No ano de 1936 e por razfes especialmente de soberania, a Capital
foi mudada e deslocada para o lugar denominado Mitu, corregimento que
desde essa época é sede do Governo Comisarial **’.” (Alvares, 1974: 9). O
paréntese é meu.

Mitd, que serviu de transito para a comercializacdo da borracha desde finais do seculo XIX,
ganha importancia e reconhecimento em 1912, quando foi fundada como Corregedoria e
posteriormente em 1936 chegaria a ser nomeada como a Capital da “Comisaria Especial
del Vaupés” nas quais as razGes expostas para dita nomeacdo foram as de soberania
nacional. Apesar do seu isolamento territorial e o pouco fluxo de populacdo, assim como
sua condicdo de cidade de transito para o comércio de produtos dos booms da quina e da
borracha e os que lhes sucederam, Mitl teve um importante significado para a posse
territorial da Coldmbia e por isto iniciou a sua corrida institucional desde cedo, chegando a
consolidar-se na Capital do Estado Vaupés como produto da Constituicdo colombiana de
1991 que incorpora o0s territdrios amazonicos numa nova divisao politica nacional.

A importancia institucional, do registro histérico dificulta a busca no espaco fisico de outra
significacdo: “... O territorio se impde aquela sociedade como elemento fixo sobre o qual é
preciso investir grande carga de “invencgéo cultural” para restituir-lhe significado cultural,
através da composicdo de invencOes simultaneas...” (Andion, 1996: 177). O territorio para
ganhar significado precisa de significantes, quer dizer, de pessoas e a cultura que as



identifica. Virando para a data de fundacdo o que tentamos € fazer uma invencao
simultanea de data e de significado do territdrio datado:

“Propriamente, a primeira missdo no Vaupés foi fundada em Carurd, no ano
de 1852, pelo Pe. Gregorio, um carmelita. Teve éxito em formar uma aldeia
de uns 300 indios. Pelo 1881 a missdo dispersou-se e os indios voltaram para
as suas comunidades originais. Quase a0 mesmo tempo, a missdo de Santa
cruz dos Cobeus foi estabelecida na cachoeira de Mitu, perto do Cuduiari”.
(Goldman, 1968: 20)

Esta data entre 1852 e 1881 é registrada no mapa de Henri Coudreau citado por Gabriel
Cabrera, que identifica Mutum (palavra da lingua geral que significa o passaro Paujil, no
espanhol foi lida como Mitd), na confluéncia dos rios Cuduiari e Vaupés, o mapa tem a
data de 1884® (Gabriel Cabrera, 2002: 113). Robin Wright (2003: 99-104) expde uma
incursdo do José Jesuino Cordeiro, Diretor de indios na regi&o brasileira do Alto Rio Negro
em 1853, a cachoeira de Mitl, onde fora atacado por indigenas Carapanas e de outras
nacBes reagindo frente a escraviddo que ja fora conhecida na regido e pela que muitas
comunidades foram abandonadas ou defendidas.

Isto € que esta registrado na histdria, mas vejamos mais: Numa monografia sobre o povo
~Hehénava hoje denominado dentro do grupo étnico Cubeo se Ié: “Tradicionalmente o
territério do grupo étnico ~Hehénava compreende o setor de Santa Cruz de Waracapuri y
Mitd; entre Mitl e as proximidades da cachoeira de Yurupari.*” (Lopez, 2000: 26). Isto
quer dizer que Mitu foi povoada pelos ~Hehénava muito antes da chegada das missGes e
havia relagdes interculturais de alianca entre distintas etnias para se defender da recente
incursdo colonizatoria como ficou assinalado na presenca dos Carapana no Mita.

Irving Goldman, etnografo que pesquisou nos anos 39 e 40 do século passado aos cubeo
assinala também a Mitl como parte do territorio tradicional destes povos:

“Prosiguieron y llegaron a kwitddeo, a kwit6teku y a nyemi hwainéndi donde
estd en la actualidad Mitd, Alli, en el riachuelo lechoso, en la roca
resbaladiza, en la corriente de sangre, donde las aguas estan tefiidas de rojo
por los rayos del sol, alli llegaron los antiguos y alli vivieron. Desde alli
exploraron rio arriba y después regresaron a hivéda”. (Goldman, 1968: 148).

Os indigenas e mesticos ou caboclos de Mitl fazem referéncia permanente ao significado
tradicional deste territério para os cubeo. Milciades Borrero assinala que o territério é
significativo porque tem a Cachoeira de Mitl como lugar sagrado para os ~Hehénava (Cla
dos Cubeo). No limite de Mitl descendo pelo rio Vaupés, estd outro lugar sagrado na
mitologia Cubeo, qual é Urania, um cerro que na mitologia cubea é um dos lugares que
habitou o deus Kuwai. Nas imediacGes de Mitd ha um igarapé Yidiare que é assimilado
com a lagoa do leite, onde as mulheres iam banhar os peitos para fluir o leite e amamentar
os seus filhos, Yidiare é um deus Cubeo vindo desde o rio Querari; Yidiare ndo ficou por
causa de que este territorio pertencia ao deus Kuwai®.



Milciades Borrero na Tertulia cultural do centro de historia do Vaupés CEHIVA (Agosto
21 de 2004) diz que Mitd era um lindo jardim cheio de pacas, veados, antas e outros
animais correndo por todos os seus paludes (humedales) e foi protegido por cerros que o
circundam e cada um deles tem significado para o territério: Urania, Pedo de Venado,
Cerro La Pringamosa, cerro de Algodon e cerro Guacamaya. A mitologia, os sistemas
ecoldgicos de animais e o modelo de apropriacdo e aproveitamento do territério
representam ndo s6 uma forma de ter o territério, mas uma forma de cuida-lo e de protegé-
lo.

Na interacdo entre a histdria e a mitologia é dificil encontrar uma data certa para a fundacéo
de Mitu, mas ndo pode ser mais 0 1935 ou 1936; se for absolutamente necessario escrever
uma data, podemos dizer que se tem referéncia de localizacdo de espanhdis ou portugueses
desde o ano de 1852, mas que o lugar pertencia ao povo Cubeo e particularmente aos
~Hehénava. Estes tinham uma grande significacdo do seu territdrio com lugares sagrados e
interpretacdo da sua composicdo fisica como temos falado até agora; e que, ademais,
tinham quartzos, pedras de grande significado ritual entre os povos indigenas da Amazénia,
e que nos verdes de janeiro e fevereiro podem ainda encontrar-se ligados nas pedras da sua
cachoeira.

As cachoeiras possuem significados como lugares sagrados para os distintos povos
indigenas do Vaupés, em cada uma Kuwai para os cubeo (Lopez, 2001) ou Yepa para 0s
Tukano (Guerrero, 2001), ou os deuses de toda a regido e todas as etnias, punham nelas
uma significagdo territorial, étnica, mitoldgica. As cachoeiras foram também ponto de
encontro interclanico e interétnico, o que nos possibilita intuir que a cachoeira de Mutum
onde se originou a cidade de Mitl estava marcada por uma histéria que transcende a
presenca dos missionarios ou colonizadores.

Esta maneira de contar a histéria de Mitl pode deixar a porta aberta para flexibilizar as
datas tdo fixas da historiografia e ampliar a compreenséo da significagédo da Amazonia para
0S pOVOos que a povoaram e ainda encontram-se nela:

“Todos estes eventos do passado constituem um legado, algo que tem sido
dado, confiado, outorgado; ndo é simplesmente um padeco de selva ou um
trecho de rio, e sim um antigo paisagem cultural e mitoldgico, carregado de
profundas implicacbes psicologicas e éticas. Significa que o manejo
ecologico da area ndo é s6 uma resposta a um ambiente fisico mas uma
condigdo humana, a historia; quer dizer trata-se essencialmente de uma
atitude ética”. (Reichel-Dolmatoff, 1990: 39) *

Mitl € um lugar de troca onde os intercambios miticos, linguisticos, de parentesco, de
alimentos, somaram-se para o trabalho com as economias extrativas da quina e depois com
0 inicio da extracdo da borracha, as peles e espécies exdticas, o ouro, a coca com fins
ilicitos; neste mesmo processo articularam-se as trocas religiosas, técnicas e ideoldgicas
com as missdes e as instituicbes do Estado. Deixando o espaco parcialmente narrado,
vejamos como a antropologia tem caracterizado os povos que estdo trocando cultura com
Mit(i como novo cenério, para nos aproximar as relacées com o mundo ocidental®®.



CABOCLAGEM DA LINGUA, DO PARENTESCO E DA TERRA

Para falar da interculturalidade tentaremos percorrer rapidamente os estudos da
antropologia sobre o Vaupés, tendo em conta os elementos mais gerais que tém sido
aprofundados por etnografias muito extensas que citamos neste trabalho.

Hé& algumas caracteristicas na relacdo dos povos indigenas que tem convergido no Vaupés e
particularmente no Mitl e que permanecem até a atualidade, algumas mudaram na relacdo
com a igreja, com a escola, com as economias extrativas e com a nova composic¢do social e
institucional ao redor da cidade. Assim como no Vaupés ha povos do tronco linglistico
Tukano, Aruac e Maku, em Mitl que tem convergido para estes mesmos, mas com maior
presenca dos Tukano?'(oriental e central)®.

Dominique Buchillet descreve de maneira muito interessante a interculturalidade entre os
povos Tukano do alto rio Negro:

“0s Tukano se reconhecem por uma origem e uma histéria comum e formam
um grupo sociocultural homogéneo, cujas principais caracteristicas sdo as
seguintes: orientacdo ribeirinha dos povoados (antigamente das malocas);
cultivo de mandioca (pelo sistema de coivara) complementada pela pesca,
caca e coleta; sistema de parentesco e de matrimoénio baseado na diversidade
linguistica; narragbes miticas com uma trama comum; festas e rituais
semelhantes, etc. Isso ndo significa, entretanto, que eles sejam iguais em
todo: eles se dividem em grupos essencialmente diferenciados pela lingua,
pela localizagdo territorial e uma especializacdo artesanal (que tem sentido
nas festas de trocas de bens)e unidos por lagos matrimoniais. As linguas
faladas por estes grupos pertencem a mesma familia. Os individuos que
falam a mesma lingua se consideram irmdo. De modo corrente, é
reconhecido como parente aquele “que fala da mesma maneira” ao passo que
outros grupos se distinguem pelo fato de falarem outras linguas. Falantes de
linguas diferentes consideram-se afins. A afiliacdo lingtistica funciona
como registro de identidade fundamental para cada grupo. A diversidade
linglistica, que o mito liga a dispersdo territorial dos Tukano, longe de
constituir um  obstaculo a sua integracdo regional, determinada, pelo
contrario, a natureza das suas relacdes: relacbes de germanidade entre “gente
de mesma lingua”, relagdes matrimoniais entre gente de linguas diferentes.
(Buchillet. 1993: 6-7)

Podemos dizer que Barbara Grimes exagera o valor da lingua quando diz que € a Unica
diferenca que existe entre os povos Tukano, mas é verdade que € uma maneira de se
identificar com os outros®. Ha no Vaupés um sistema sociolingiiistico muito complexo,
onde alguns povos tém adotado a lingua de outros e compartilhado muitas das suas
caracteristicas. Isto podemos constata-lo nos estudos de Silver Wood-Cope (1990) sobre os
Maku em relagdo com outros povos, com povos 0s do tronco lingiistico Aruac como 0s
Tariano que adotaram 0 Yepa-masa ou como 0s Yuremava que adotaram o Kubeo e que
sempre foram assimilados como um cl&@ Kubeo, mas segundo Simén Valencia (2001), na



obra citada, pertencem a um povo Aruac com a sua lingua Yuremava em desuso. Além
disto ha uma série de dialetos destas linguas desenvolvidos em distintas sub-regides
produto da relacdo intercultural com outros povos indigenas, com o portugués, o geral** ou
0 espanhol.

Mitl, ao se converter num centro multicultural propiciou o maior entrecruzamento e o
aumento de numero de linguas faladas. Certo é que o espanhol ganhou um grande espaco e
gue isto pode ser visto como um processo de ruptura na identidade cultural indigena, mas
também podemos dizer que o0 uso do espanhol multiplicou ou facilitou a troca entre outras
linguas e que hoje é o centro de recuperacdo, estudo e aprofundamento de outras linguas
que podiam estar em desuso mesmo sem a interacdo com o mundo ocidental.

As linguas e o parentesco estdo muito ligados e o aldeamento e a concentracdo de meninos
nas escolas fragmentou estas estruturas, obrigou casamentos fora dos padrdes exogamicos
das etnias e chegou a proibir o uso das linguas nas escolas obrigando a falar exclusivamente
em espanhol no lado colombiano e o geral e portugués no lado brasileiro®. Porém, as
linguas indigenas ndo desapareceram e as relagdes de parentesco adaptaram-se nas novas
relacdes da cidade. O espanhol e o portugués tém servido também como linguas francas
que facilitam a comunicacdo entre povos dos quais suas linguas sdo ininteligiveis. Os
esforcos de missionarios catélicos e protestantes por traduzir a biblia e outros documentos
nas linguas, os estudos antropoldgicos e linguisticos de ONG's, tem permitido conservar
escrita as linguas e facilitado ainda o comeco de trabalhos de educacdo bilingue, de
etnoeducacdo ou de educagéo diferenciada®.

Por muito tempo a fala na lingua significou para os indigenas um sinénimo de vergonha,
especialmente nas escolas e mais profundamente na cidade de Mitl onde os meninos
estudaram com filhos de familias ndo indigenas ou mesticos. Por esta razdo muitos
meninos, jovens e até dirigentes indigenas ndo falam a lingua dos seus pais. Esta situacédo
ndo desapareceu e ha muitas familias que ndo tem interesse em voltar a falar nas suas
linguas. No caso de meninos mesticos, onde geralmente o pai ndo falava uma lingua
indigena por ser de outra regido, eles ficaram s6 entendendo a lingua das suas méaes. Com o
reconhecimento da multietnicidade e pluriculturalidade do pais, institucionalizado na
Constituicdo Nacional da Colémbia, as linguas tomaram um novo rumo e h& um re-
orgulhamento dos indigenas e mesticos por voltar a falar a lingua.

Como os povos da regido amazonica sdo exogamicos, na maioria dos casos as pessoas
aprendiam no minimo duas linguas, a de o seu pai e a de a sua mae, somando-se ainda o
portugués ou o espanhol. Isto representa uma multiplicidade que na reconquista da lingua
gera dificuldades e complexidades, mas também acrescenta o orgulho pela identidade frente
a muitos ndo indigenas que sé falam uma lingua®’.

Temos que dizer também sobre as linguas que elas sdo expressdo de cosmovisdes e que elas
sdo fundamentais para compreender a diversidade cultural, ambiental e social da
Amaz6nia®®. De fato, muitos nomes de coisas, lugares e frutos provenientes das linguas
indigenas e estes nomes que sdo adotados pela ciéncia e pela sociedade enriquecem as
linguas nacionais como o portugués ou o espanhol. Mitl, Vaupés, Tukano, Pupunha,
Kubeo, Apua, Adei, entre outras muitas palavras, sdo aportes das linguas indigenas ou



francas a riqueza do espanhol ou portugués, sem elas ndo seria possivel nomear ou
compreender esta regiao®.

A lingua e o parentesco andam juntos, mas o parentesco pode ter um balango menos
favoravel para os povos indigenas no caso da concentracdo no Mitl, especialmente pela
ruptura das normas pelos jovens, no inicio, a partir dos matrimonios surgidos nas relagdes
na escola, e depois estendida a cidade. Isto ndo fez desaparecer as estruturas de parentesco,
mas as flexibilizou, no entanto continua sendo uma condigéo de controle social. A maior
ruptura acontece no processo de mesticagem, onde geralmente a mée é indigena e com isto
se faz a ruptura da patrilinealidade e virilocalidade das familias®®. A mistura interétnica
gera uma nova composic¢do social que ndo é indigena, porém, ndo é ocidental e ganha uma
outra forma de se associar culturalmente, mas mantém formas tradicionais de apropriacao
do meio ambiente e adota as que considera apropriada ou condicionada pela regido. O
mesmo ocorre com as pessoas nao indigenas que ficam na regido, assim é exposto por
Goldman:

“Pelo que respeita ao padrdo branco, muitas vezes representa menos um
portador da cultura européia que um homem de fronteira, um produto
diferente da selva tropical. Estd parcialmente indianizado e geralmente é o
marido de uma india”.* (Goldman, 1968: 23)

Ainda que a idéia de civilizacdo tenha sido relativizada para os ndo indigenas, ha uma
pertenga a um sistema de pensamento que impede uma articulagdo mais estreita com a selva
e com o mundo indigena. O ndo indigena tem uma desvantagem frente ao territorio e frente
as politicas sociais do estado que priorizam ao indigena nesta regido, porém, ele nao fica
fora dos sistemas produtivos e também influencia os indigenas, mesmo porque ndo ha coisa
que gere mais interesse entre os indigenas que trocar sementes e tentar ver os produtos
ainda que ndo seja para comer e sim s6 para conhecer. A fratura interna dos ndo indigenas é
tentar se acomodar no territério e ter como alimento permanente um discurso ideoldgico
sobre a civilizacdo, que € reforcado na escola. O ndo indigena pobre fica confundido entre
as diversas estruturas organizacionais e entre as hierarquias indigenas, pela influéncia do
discurso de civilizagdo, e ele s6 pode ser mudado a partir da escola.

Alcida Rita Ramos (1980) trabalhou as complexas relacdes de hierarquia entre os povos do
Alto Rio Negro, e percebeu que estas hierarquias se reproduzem na cidade e influenciam na
possibilidade de obter beneficios do Estado, das igrejas, especialmente pelas organizacdes
indigenas como o CRIVA, das que falaremos mais adiante. Porém, é através das relagdes
com a sociedade ocidental que algumas lutas interétnicas tem mudado, por exemplo, 0s
Maku ou outros povos ou clas de baixo nivel nas hierarquias, tem procurado melhores
condicdes de vida, especialmente obtendo os objetos de trabalho, roupas e alguns alimentos
por meio das igrejas®. Mesmo as missGes viraram razdo de conflito interétnico, pois,
através delas se tinha direito aos produtos ocidentais e se tinha acesso a uma outra cultura
que vinha de fora e era novidade. Gabriel Cabrera registrou uma situagdo na qual as
comunidades apropriavam-se da missao:

“No Vaupés teve problemas com a fundacdo de Santa Teresita com o capitdo
dos indigenas da primeira tribo ali pressente quem dizia : a terra é nossa, 0



padre é nosso, a Missdo € nossa e ameagava com veneno outras tribos que
queriam viver perto da missdo.”* (Cabrera, 2002: 194)

A caboclagem ndo age s6 na lingua, na religido e no parentesco, age também nas relaces
com o territdrio®>. Os estudos feitos para o reordenamento territorial assinalam:

“Os membros das comunidades continuam conservando e respeitando muitas
das normas tradicionais, especialmente o0 concernente aos sistemas de
alianga matrimonial, e em esséncia mantém seus modelos produtivos
tradicionais”.* (IGAC,1996: 79)

Héa adaptacdo ao territorio que esta transpassada pelas relacdes entre os povos indigenas e a
sociedade ocidental, porém, o modelo econémico e social mantém preceitos que
permanecem na relacdo intercultural indigena e que na mudanca com as novas relagdes
permeia a formacéo de cidades na Amazonia.

H& um modelo de producdo econémico tradicional que podemos ver em Vvarios estudos
sobre a economia da regido:

“O sistema de especializacdo artesanal e de troca intertribais também vigora
entre as tribos do rio. Ele funciona como um mecanismo de homogeneizagéo
cultural, reciprocidade e dependéncia muatua. O ralador, indispensavel ao
processamento da mandioca, € feito exclusivamente pelos grupos Baniwa,
em cujo territorio —serra do Tunui no rio Icana — se localiza a jazida de que
se extraem as pedrinhas com que é endentado. O banco é o artefato-simbolo
e monopolio exclusivo dos Tukano. As mascaras de liber sdo feitas
unicamente pelos kobewa e Wanéna. Determinados tipos de cestos também
sdo, em certa medida, especialidade de certas tribos. Quem fez primeiro — e
faz melhor até hoje - as canoas sdo os TuyUka e Barasdna. Alguns desses
objetos estdo ligados a um simbolismo hierarquico; outros sdo artefatos
utilitarios indispensavel as tarefas de subsisténcia”. (Ribeiro,1998: 3)

O modelo de aproveitamento da Amazonia tem recebido muitas valorizagdes positivas
baseadas no conhecimento aprofundado sobre os sistemas econdmicos indigenas:

“O resultado de suas praticas agricolas € um mosaico de pecas de vegetacdo
em diferentes estados de reforestacdo, utilizado para extrair alimentos,
materiais, medicinas, etc., partindo de um padrdo tradicional de manejo e uso
multi-fatorial, que constitui-se no melhor exemplo que possuimos do que
parece ser um uso sustido da floresta tropical imida em condicdes de baixa
densidade de populagdo”. * (Lee, 1990: 43)*

Esta bagagem do saber tradicional sobre a floresta e 0 modelo de aproveitamento ndo
desaparece com a influéncia das relacGes interculturais, pelo contrario, ainda tem uma
presenca muito forte da visdo camponesa de aproveitamento da terra, que é penetrada com
a colonizacao®, sua ndo factibilidade e ineficacia traz de volta 0 manejo indigena. Por
exemplo a area excluida do territério de resguardo deixada para o processo de colonizacéo



entre Mitd e Monfort na fronteira de Colémbia com o Brasil demonstra uma decomposicéo
do meio ambiente, especialmente pela impossibilidade de desenvolver uma economia de pé
de gado e de monocultivos.

Com a adocdo de agro-quimicos, sementes manipuladas, pesticidas, a relacdo com a terra
fica alheia a realidade regional e a decomposicdo da terra e do ambiente debilita as
possibilidades agricolas. A decomposi¢cdo ambiental gera um retorno aos sistemas de
producdo indigena, sem negar que ha algumas experiéncias ndo indigenas introduzidas na
regido que acrescentam a produtividade, mas para consegui-lo tem sido necessaria a ado¢éo
de elementos do manejo indigena da terra.

A queda dos booms extrativos da borracha, que tinha puxado camponeses de outras regides,
deixou condi¢cBes para tentar a tumba e queima extensiva para pé de boi e sua
insustentabilidade facilitou o empobrecimento, que alimentou por sua vez as condi¢des para
a economia de cultivo da coca com fins ilicitos®.

“Ainda que a fundacdo de povos, a incorporagdo de uma incipiente gadaria
ao sistema de producdo indigena, o intento por desenvolver programas
econdémicos importados da regido andina e a perda de elementos culturais
tradicionais, a presenca exclusiva dos indigenas por causa da existéncia do
resguardo, tem servido como garantia para a conservacao da floresta gracgas a
que as atividades produtivas de subsisténcia no tem mudado muito. N&o
entanto 0s processos indigenas de aldeizacdo tem originado o rapido
esgotamento de recursos nas zonas mais proximas as comunidades e ja tem
reduzido as populacBes de outras indispensaveis para a satisfacdo das
necessidades dos moradores indigenas”. ¢(IGAC, 1996: 85)

Ainda que o sistema de producdo indigena tenha mostrado a sua eficacia®, os novos
padrdes de aldeamento afetam o impacto ambiental ndo sé perto das cidades como Mitd,
mas também nas comunidades de grande tamanho como Acaricuara, Monfort ou Piracuara,
entre outras. Lido isto de outra maneira podemos dizer que a concentracdo do impacto
ambiental nas cidades e povoados maiores tem diminuido o impacto sobre grandes
extensdes que ndo estdo sendo utilizados. Isto abre a possibilidade de um aproveitamento
posterior nas recomposi¢des dos povoamentos, ou seja, com a volta de muitas comunidades
para os seus sistemas ou territorialidades tradicionais.

Por enquanto, hd uma certa insustentabilidade econdémica dos centros mais povoados como
no caso de Mitu:

“Em sintese, a regido ndo apresenta uma condi¢do econémica que possa
garantir sua auto-sustentabilidade e, por conseguinte se gere um processo de
desenvolvimento; o anterior é o fundamento para que o DANE® tenha
gualificado ao departamento do Vaupés com u 93.1% d pobreza e um 40.0%
de miséria segundo os indices estabelecidos de necessidades basicas
insatisfeitas.” * (IGAC, 1996: 28)



No entanto a pobreza e a miseria sdo conceitos condicionados pela leitura nacional de
Necessidades Basicas Insatisfeitas, mas as necessidades na selva sdo diferentes aos padroes
nacionais e o chao de terra, por exemplo, se mantém para os indigenas como uma maneira
de estar em permanente contato com a terra e ndo como simbolo de pobreza; os servigos de
esgoto e de manejo de lixo é ainda resistido por ndo ter a costume de usa-los nas
comunidades indigenas, o que nao os faz mais ou menos pobres.

No entanto, ha um desabastecimento alimentar devido a distancia que tem tomado 0s
indigenas que moram na cidade com os seus territorios tradicionais. A impossibilidade de
ter a roca e 0s seus produtos e a adogcdo de novos alimentos geralmente importados das
cidades em avido fazem com que o sentido da pobreza se aumente. A guerra € um outro
fator que influencia esta situacdo porque as familias indigenas que moram na cidade ficam
com temor de ir para a roca e dependem dos produtos da cidade e do seu sistema
econdmico entre outras das afeccdes das comunidades indigenas com a guerra.

A dependéncia de produtos manufaturados e a relacdo interétnica e territorial que se tem
fundado no Mitl gera outras demandas que também sdo assinaladas para cidades do Alto
Rio Negro no lado brasileiro:

“... O atrativo das demandas urbanas (hospitais e escolas) gera um aparente
esvaziamento nas comunidades e sitios, aumentando o adensamento humano
na sede municipal. Por outro lado, as relagbes sociais ordenadoras das
comunidades e o uso econdémico das terras favorecem um movimento de
dispersdo populacional ao longo do rio Negro e seus afluentes, formando
novos assentamentos no interior. Essa dindmica mantém uma circulacdo
constante de individuos pela regido, produzindo uma popula¢édo flutuante nas
comunidades...” (Peres, 2003: 256)

Como ja temos visto, 0 ndo indigena também se transforma na relagdo com 0s povos
indigenas. Ainda que com muita resisténcia, ha na Amazdnia um branco indianizado,
transpassado pela cultura, alimentagdo, pela forma de falar e de viver, e isto gera uma
recomposicao das relacdes com o territdrio. Quase ha uma esperanca da chegada do mundo
civilizado e dos seus produtos, mas a espera ndo é extatica e pelo contrario, na espera se
produz uma interacdo e adocao dos sistemas indigenas, dos seus alimentos e da sua relacéo
com a natureza.

As linguas, o parentesco, a geografia da selva, as estruturas sociais e culturais mudaram, ha
uma caboclagem que precisamos aprofundar, mas com 0s poucos elementos que temos
abordado, podemos partir para o entrecruzamento destas variaveis na cidade. Isto nédo
significa fazer uma ruptura entre a cidade e as areas consideradas rurais ou comunidades
indigenas como se diz no Vaupés, mas ver como ha uma interacdo ligada a visdes que se
conjugam no cenario urbano: limitantes, dificuldades, contradi¢fes, rupturas internas, que
na procura de novas relacfes de democracia podem gerar alternativas para a Amazonia.



A CIDADE

A cidade amazébnica ndo reproduz o sistema urbano das grandes cidades, a pobreza e a
miséria que sd8o um simbolo do urbano ndo tem representacdo na Amazbnia. Tentando
compreender as significacdes do urbano nos estudos sobre a cidade no século XX, podemos
dizer que ele ndo tem uma aplicacdo exata na Amazobnia: “Esse imaginario do espaco
urbano como dissolucdo do sujeito e de toda a humanidade que nele possa existir, que se
materializa no mal-estar, garantiu a sua presenca ao longo de todo o século XX, definindo o
que Bueno nomeia com uma linha estrutural de critica a civilizagdo urbana criada pelo
capitalismo” (Lima e Costa, 2000: 13).

A terra, e no caso, o territorio, significam, condicionam, ndo determinam, por isto ha uma
troca com 0 meio e com as visfes que nele convergem. Consideramos neste ensaio a cidade
amazObnica como 0 cenario significado e significante que permite um fluxo de visdes
selvaticas e metropolitanas que fluem em duplas ou multiplas direcdes.

A consideracdo da cidade como significante inclui uma interacdo entre as visdes sobre a
terra, sobre a selva, que transpassam as pessoas que confluem na cidade. Consideramos
assim que a terra se faz significante, fala. A terra fala porque nela estdo os simbolos da
tradicdo, os lugares sagrados, a memoria dos velhos; a terra fala porque suas formas
delimitam o espaco do homem, e 0 homem a transforma em seu espaco; a terra fala através
dos seus produtos, da sua agua, de sua comida; a terra fala através dos homens que a
habitam, dos seus sonhos e imaginarios, das linguas, dos mitos, dos ritos e das palavras
faladas e ensinadas.

Nos aproximando ao conceito de espaco, territério e identidade, e as pessoas que habitam o
territrio da Amazonia, podemos dizer que quando fazemos referéncia ao individuo da
Amazonia ndo estamos falando do mesmo individuo do mundo ocidental. O individuo
nasce articulado numa funcdo social que o identifica e que o potencializa. O individuo
amazonico, articulado ao projeto social supera o imaginario racional indutivo, razdo-
instrumental, e constitui a satisfacdo de necessidades em uma permanente re-elaboracdo da
producgdo de cultura e vida social e ndo em uma instrumentalizacdo do individuo para a
producdo de bens. O individuo esta transcendido pelo territorio, a cultura e o seu cosmo-
visdo.

A identidade ndo é estéatica e a Amazbnia é, como seguramente o serd em outras regides do
mundo, um lugar de flexibilidade da identidade. A cidade possibilita esse encontro de
identidades que é tdo diverso na regido. Por isto encontramos no trabalho de campo em
Mitl um dos xamas mais reconhecidos do Vaupés no ritual da missa de domingo, o sagrado
da selva ndo se conflitua com o sagrado da igreja cat6lica. Perguntei para o Pajé Agustim
Mufios o significado da igreja catélica e ele me diz que os brancos ndo compreendem como
eles a magnitude do sagrado, que ele recebeu o seu poder xaméanico de Deus e por isto acha
certo assistir a igreja.

Pela sua parte a igreja ajudou na formacédo das organizacgdes indigenas da regido e ha um
recuo com relagdo a oposi¢éo as linguas, mitos e lendas dos indigenas, pelo contrario hd um
interesse em contribuir para a valorizacdo dos conhecimentos tradicionais e do uso das



linguas. A identidade indigena procura 0s seus meios de permanecer com as mudancas
obtidas do mundo ocidental, e a igreja, uma das instituicbes mais fortes da cultura
ocidental, também se transformou na relacdo com os povos indigenas.

O sistema econémico da cidade transforma-se com o emprego de indigenas em todas as
areas produtivas ou comerciais. A igreja promoveu a formagdo de mulheres nas lavouras da
tecelagem, os jovens no trabalho com a madeira, na construcdo, na reparacdo de motores
fora de borda. As escolas, as universidades e o servico nacional de aprendizado SENA
continuaram 0s ensinos sobre o manejo de instrumentos de trabalho, sobre sistemas
agricolas, sobre tecnologias administrativas. A maioria das secretarias e operarios nas
instituicdes de Mitd sdo indigenas. Isto significa também uma transformacdo das
instituicBes, uma indianizacdo que influéncia nos tempos e nas condi¢des do trabalho por
quanto os seus operarios ou funcionarios levam consigo uma carrega de cultura que no
desaparece com o cumprimento dos horarios. Podemos citar s6 um exemplo desta dindmica
no caso de quando voam as formigas salva: muitos funcionarios pedem permissao para ndo
ir a trabalhar e poder fazer a coleta das formigas, muitos meninos nao assistem a escola e a
cidade diminui fortemente sua vida administrativa. A volta com as formigas torradas vira
uma situacdo de relaxamento nos escritorios e 0 mercado desta proteina se intensifica nos
portos da cidade.

O territdrio tem um valor intangivel, carregado de sentido em todos os aspectos, ele ndo é
um cenario onde se produzem coisas para se vender, esse ndo € o valor do territdrio, essa
ndo é a significacdo do territério; toda a énfase que fazemos sobre o valor tangivel e
intangivel do territorio e suas significacBes € para reconhecer que existe uma dimensdo
mais complexa dele que pode estar ligada a construcdo de uma necessidade fundamental
encontrada nas projecOes feitas pelos autores do Desenvolvimento da Escala Humana, a
necessidade de Transcendéncia.®® (Max-Neef, et al. 1986). Mas esta transcendéncia no é
elaborada como uma meta ou um propdsito planejado e sim como uma maneira de viver na
cotidianidade que faz com que o vbo de uma formiga transforme as relagdes sociais de uma
cidade capital.

A historia relacionada com o conceito de tempo, para 0s povos amaz6nicos nao ocidentais,
ndo tem uma visdo unidirecional. O tempo dos indios ndo é estatico, se ndo dinamico,
ocorre nos processos rituais, na verbalizacdo dos mitos; o tempo ndo estd submetido pelo
calendario, ndo é linear; a histéria se faz presente na reflexdo sobre os principios, os valores
e 0s ensinos do cotidiano. O tempo mitico e o tempo histérico se confundem, ou melhor,
encontram-se na socializacdo da cultura e na reproducdo da mesma. O mundo ocidental se
incorpora na permanente reinterpretacdo do passado histérico e do presente mitoldgico,
ritualizado. “... nas perspectivas da nova problematica historica, o mito ndo so é objeto da
historia, mas prolonga em direcdo as origens, o tempo da histéria...” (Le Goff, 1996).

A cidade é incorporada na leitura da cosmogonia indigena, € um lugar de encontro com uma
outra cultura externa, e com muitas outras nas que ja existia uma forte interacdo. Isto é o que
Goldman chama de “el cosmopolitismo de los indios” (Goldman, 1968: 20)

A cidade € traspassada pelo cosmopolitismo dos indios, entdo quando falamos da cidade
amazonica temos que tentar compreender que ndo had uma homogeneizacdo, mas uma



intensificacdo da diversidade, mas isto que é uma potencialidade pode ser também a base de
muitos conflitos. Quando temos colocado a troca no centro desta pesquisa, estamos
procurando identificar as diferencas e a possibilidade de conjuga-las para uma recriacdo das
relagdes culturais, sociais e ambientais.

A intencdo é gerar um cendrio para a transformagdo das diferencas em potencialidades
coletivas. “Somos produto de uma cultura que procura obsessivamente 0 acordo € 0 consenso,
até um ponto tal que vivemos elidindo os conflitos, as rupturas e as dificuldades.”* (Elizalde,
1998). O fato de reconhecer as diferencas as potencializa, as coloca em clareza dos distintos
interesses e os constitui em ferramentas da compreensao. Os distintos interesses colocados ao
servico dos individuos gera um caos que destroi o territdrio, as individualidades e todas suas
riquezas; o fato de colocar em coletivo os distintos interesses permite potencializar as
individualidades conjugadas em um projeto conjunto. Esta idéia ndo elimina as fronteiras
sociais ou culturais, pelo contrario as reconhece e as constitui em cenarios de encontro e de
respeito.

A participacdo dos indigenas na tomada de decisGes sobre o seu territério ndao pode ficar
reduzido aos resguardos. Sua participacdo na construcdo da cidade deve gerar a possibilidade
que nestes cenarios as suas perspectivas sociais e culturais possam permear as decisfes
politicas, administrativas, juridicas que interagem entre a cidade e as comunidades. Alias, seus
condicionamentos culturais, econémicos, sociais podem ter a chave para dar uma saida aos
conflitos que geram as cidades de fronteira e pode por uma barreira aos conflitos armados e
sociais que se reproduzem em outras cidades ou regides da Colombia.

O territorio é fisico e mitico, expressa o lugar de onde provém a vida, esta relacionado com
0 cosmos. Esta expressdo, ideoldgica do territdério ndo a neutraliza ou congela, pelo
contrario, € social e os mitos transformam-se. De outra parte transforma-se o lugar e,
portanto, a forma de eco-organizar-se, mas se mantém principios de relacdo que se
transformam sem destruir o territorio. O Vaupés é central neste sentido e as leis de parques
e resguardos facilitam esta relacdo. Como articular isto com a educacdo e a saude, na
institucionalidade juridica, politica e administrativa? Isto pode estabilizar as relacfes e
marcar processos de transcendéncia na construcdo da democracia na Amazonia.

As relagdes arbitrarias da economia capitalista e a auséncia de dialogo intercultural sao
riscos para as relagdes sociais e abrem o caminho para o conflito e a individualizagdo no
parentesco, na economia e afeta o territério. Os jovens indigenas, por exemplo, recebem
uma educacdo acomodada ao modelo educativo nacional. Afastam-se por meio da educacéo
das suas culturas tradicionais, se tornam liderancgas e nao querem voltar para a comunidade
e as préaticas sociais; quando ndo tem emprego, COmo ocorre na maioria dos casos, ficam
sem norte a sequir e isto facilita que desejem se vincular com as forg¢as armadas ou com a
guerrilha, ou geram conflitos que caracterizam o urbano, como bandas ou pandilhas ou
como delinqgiientes. Os jovens, indigenas ou ndo, que tem a oportunidade de estudar fora,
ficam mais isolados do seu territorio, ficam estranhos no seu mesmo territorio. A
problematica da educacdo ndo é s6 na regido e as procuras pela sua mudanca podem gerar
alternativas para a constru¢cdo de modelos educativos que tome em conta as realidades
culturais e regionais.



A cidade € um polo de atracdo para os indigenas, que a procuram para estudar, para receber
atendimento de saude, para receber os seus recursos de transferéncia do Sistema Nacional
de Participacdo que por lei Ihes pertence, assim acontece também em outras cidades da
Amazonia:

“... A cidade cresceu nos ultimos vinte anos, principalmente na ultima
década, e a migracdo das familias indigenas, provenientes de comunidades e
sitios de S&o Gabriel da Cachoeira, de Santa Isabel do Rio Negro €
extremamente movel, ou seja, ela desloca-se constantemente por Varios
motivos: visitas a parentes, conflitos internos nas comunidades, acusagao de
feiticaria, escassez de recursos naturais (peixes ou terrenos agricultaveis),
proximidade de escolas e hospitais, busca de emprego; enfim, busca aquilo
que consideram uma melhor condicao de vida...” (Peres, 2003: 242 )

Mas esta atracdo da cidade permite também a compreensdo das relacdes institucionais e
prepara os indigenas para manejar as relagdes politicas e institucionais, e os coloca em
condicdes de participar do jogo politico e das mudancas do Estado e das organizagdes
indigenas.

A responsabilidade do Estado e das organizacdes sociais é construir os meios para que esta
intencdo ndo fique no vazio, e a maneira de consegui-lo é contribuindo para que sua
participacao nas decisdes sobre o urbano se torne realidade, tanto quanto nas decisdes sobre
0s seus resguardos indigenas. Alias, s6 sera possivel que o reconhecimento dos direitos
indigenas sejam cumpridos nos seus territdrios, quando participem também das decisoes,
valendo a redundancia, nos centros de decisdes, quer dizer, nas cidades.

“Pouco a pouco, lutando contra o peso morto dos preconceitos € 0S prejuizos raciais
imp&em-se 0s convencimentos de que é necessario toda uma nova ciéncia sobre a floresta
umida e que o indigena tem um aporte muito valioso para dar a ela.” *(Dominguez, 1985:
30). Isto se aplica para a protecdo da Amazonia, para a protecdo da cultura e da
biodiversidade, para garantir o equilibrio ambiental e a protecdo da &gua como um recurso
estratégico para a humanidade, além dos recursos minerais da regido, mas ha a necessidade
de acrescentar que isto se aplica, também, para a construcao do cenario urbano amazonico.

A cidade é o centro da tomada de decises nas democracias da América Latina e do mundo,
a cidade incorporou-se a democracia amazonica, ou a democracia incorporou-se na
Amazonia por meio das cidades. Nela convergem os povos indigenas, seja no Sdo Gabriel
da Cachoeira, Barcelos ou Benjamim Constant no Brasil, ou no Inirida, Leticia ou Mitd na
Colémbia. Os indigenas ajudaram a transformar este territorio, alias, suas significacfes sdo
as mais notdrias no tecido social da Amazonia. E vital a sua participaco na recriacdo das
cidades, mesmo porque sua significacdo esta mudando para 0 mundo.

A cidade amazdnica € o ponto de encontro e convergéncia entre a protecdo do planeta com
a conservacdo do meio ambiente e o ressurgimento da cultura como interesse de direitos
universais. E a partir da mesticagem, da troca entre visoes diferentes sobre a natureza, sobre



a filosofia, sobre a antropologia, sobre a religiosidade, que estas cidades podem
transformar-se no eixo da protecdo e ndo no eixo da destrui¢do da floresta amazonica.

E natural ver no Mitl grupos de indigenas assistindo a televisio numa padaria, ou
participando de uma cerimdnia religiosa na catedral, porque a cidade ndo € s6 um centro de
procura de bem estar, de servigos; € também o lugar de encontro de imaginarios:

“As mudancas nas concepgdes do mundo de alguns membros das novas
geracOes tem conduzido ao deslocamento de jovens para lugares onde
possam cumprir suas novas expectativas. Isto é para o centro urbano de
Mitd, para os centros de producdo e transformacdo de coca no alto rio
Vaupés e inclusive, como ocorreu na década dos anos 80, significou a
incorporacdo em frentes guerrilheiros. Alguns indigenas vincularam-se ao
trabalno em fazendas de colonos e no centro urbano empataram-se em
laboras como na constru¢do ou no comercio, entre outros. Igualmente no
Mitl esta situacdo acrescentou o0s indices de prostituicdo. Soma-se a
contratacdo de meninas e adolescentes indigenas para o servico doméstico
em cidades do interior do pais e 0s graves problemas que constitui a trata de
brancas para a utilizacdo de jovens mulheres indigenas em centros de
prostituicdo de diferentes cidades.* (IGAC, 1996: 79)

A assimilacdo de preceitos ideoldgicos, religiosos faz parte do tecido simbdlico que se
adota aos poucos na recriacdo do cenario de encontro, no cendrio de troca, na cidade. Mas a
cidade indigeniza-se na medida em que estes preceitos e adocdes sdo feitos nos proprios
termos, voltando ao assinalado por Viveiros de Castro, e para que isto seja possivel, é
preciso que o Estado esteja aberto a estas visdes e permita 0S espacos para O
reconhecimento destas diferencas como constituintes das normas sociais e politicas que
tomam corpo na cidade.

Isto faz parte da construcdo de uma democracia na Amazonia. Na Colémbia tem um bom
comeco com a Constituicdo Nacional e os direitos reconhecidos nas Leis, como
colocaremos adiante, mas, esta longe de ser um processo terminado:

“... Ser cidaddo ndo tem a ver apenas com os direitos reconhecidos pelos
aparelhos estatais para 0s que nasceram em um territorio, mas também com
as praticas sociais e culturais que dao sentido de pertencia, e fazem com que
se sintam diferentes 0s que possuem uma mesma lingua, formas semelhantes
de organizacdo e de satisfacdo das necessidades...” (Garcia Canclini, 1997:
22)

A cidade é uma carga para o Estado®®, néo produz a sua auto-sustentacéo, mas faz parte da
construcdo do Estado-Nacdo, na medida que Mitd é uma capital de departamento na
fronteira. Teve um periodo de importantes investimentos do Estado em politicas sociais a
partir da Constituicdo de 1991 e até o final do governo do presidente Ernesto Samper em
1998. Isto gerou um auge de recursos oferecidos pelo Estado que foi a substituicdo dos
recursos que de maneira similar chegaram com os booms extrativos. Os projetos ndo foram



consultados e discutidos com as comunidades, pelo contrério, responderam a visdo do que o
governo e 0s seus profissionais acreditaram que eram as necessidades.

Muitos dos recursos investidos ficaram entre governantes e funcionarios através da
corrupgdo, outros se perderam na execucdo de projetos alheios as necessidades das
comunidades indigenas e outra boa quantidade fortaleceu Mitd como centro urbano com
obras de infra-estrutura geralmente de ma qualidade. Exemplo disto é um porto em cimento
na comunidade Puerto Paloma, nas proximidades de Mitu, feito pelo Ministério dos
transportes. A comunidade tem cachoeiras acima e embaixo pelo rio o que significava um
porto sem area de navegacdo, no final ficou como uma &rea para a lavagem de roupas das
familias da comunidade que ndo chega a 400 habitantes; na area urbana se tem investido
grandes quantidades de dinheiro no asfalto das ruas, sem ter ainda um plano global de
esgoto e aqueduto.

Os transportes sdo também uma grande preocupacdo do Estado, por isto o maior
investimento na cidade tem ficado no posto de posse e no aeroporto de Mitl. A cada ano
colocam uma maior soma de dinheiro nesta &rea, os milhares de milhdes investidos em
grandes contratacGes ndo terminaram ainda, e o posto de posse ndo é bom para os avides
que trazem os materiais e alimentos e transportam as pessoas. Mas a questdo central ndo é
esta, a questdo é que todo este investimento foi feito para melhorar as condicdes de vida da
populacdo diminuindo os custos de transporte, fato que ndo aconteceu e Mitl continua
sendo um dos municipios mais caros do pais, o preco dos produtos tem um incremento de
até o 300% com relacdo a Villavicencio ou Bogotd desde onde sdo trazidos. Os
beneficiarios destes recursos sdo 0s comerciantes e transportadores e os prejudicados, as
comunidades indigenas e a populagdo que compram os produtos no mercado de Mitu.

O senso comum que se constrdi entre os colonizadores, mestigos, indigenas, funcionarios,
pesquisadores, professores, ndo € ouvido. As prioridades no investimento econdémico fazem
com que Mitl seja uma cidade cara para o Estado e os investimentos colocados nela se
voltem contra a mesma populacédo. O prefeito de Mitl apresentou numa rendicao publica de
contas no dia 17 de dezembro de 2004, o investimento que pretende fazer para a forca aérea
da Coldémbia junto a embaixada dos Estados Unidos para por um radar de controle da
aviacdo ilegal feita para o transporte de cocaina especialmente. O argumento é a
necessidade de uma maior seguranca na regido, mas isto é relativo, com a presenca de
militares norte-americanos, a cidade se torna um atrativo para a guerrilha e acrescenta
possibilidades do conflito armado como efetivamente (e tragicamente para 0S povos
indigenas como o registra o informe CODHES 2005) esta acontecendo.

Mitd ja foi centro de conflito com o assalto guerrilneiro das Forcas Armadas
Revolucionarias de Coldmbia (FARC) a cidade no final ano de 1998. O fato de ser a capital
do departamento, ser uma regido de fronteira, o sequiestro de 80 policias, quatorze deles
indigenas ou mesticos de Mitl, e a morte de muitos militares e guerrilheiros (uma parte
deles indigenas também), fez com que o conflito se instaurasse na realidade social e
cultural da regido.

Os direitos indigenas sobre o territorio ficaram permeados pelo conflito; apds o assalto
sucederam-se permanentes combates, seqiiestros, acidentes com minas antipessoais.



Instaurou-se a incerteza social, o temor, a suspeita, as ameacas e 0s mais afetados tém sido
as comunidades indigenas que perdem sua autonomia frente aos atores armados que em
nenhum dos casos compreende a realidade cultural e social, nem respeitam as condic¢des
que a Constituicdo e a Lei tem assegurado para os territorios indigenas.

A cidade ficou com uma maior dependéncia de alimentos trazidos das grandes cidades por
avides, pois os indigenas diminuiram o fluxo de alimentos para a cidade e deixaram
abandonadas por muito tempo as rogas que ficam perto do centro urbano. A cidade se
tornou um “forte” onde a mobilidade diminuiu e o deslocamento pelos rios e as visitas para
as cachoeiras e lugares de lazer ficaram perigosos de mais.

Os indigenas a nivel oficial tentam convencer aos atores do conflito que eles sao alheios a
confrontacdo, porém, continuam sendo permeados pelas organizacGes fora da lei que
pressionam 0 recrutamento de jovens e ganham a pressdo do Estado com acusacgdes de
participar no conflito. Estas pressdes tém gerado a morte de muitos lideres indigenas, o
abandono de comunidades e praticamente a reclusdo na cidade de muitas familias que
dependem das suas rogas para a alimentagdo. Isto afeta o funcionamento do Estado, a
correta execucdo dos recursos de investimento tecnoldgico, administrativo, de
infraestrutura, a0 mesmo tempo em que afeta a vida social, o livre deslocamento e as
possibilidades de lazer na regido. A beleza ambiental, e em outros termos eco-turistica, fica
reduzida a Mitd pela impossibilidade de se afastar da zona urbana. As pessoas que ndo séo
da regido ficam em Mitl e sentem uma grande presséo pelo estado de isolamento, mas 0s
indigenas que estdo se mobilizando em seu territorio de maneira permanente ficam mais
suspeitos por todos os atores armados e mais vulneraveis ao conflito.

A guerra é uma troca ndo so de tiros, estratégias, assaltos. Ela € também uma troca de
imaginarios e a guerrilha colombiana tem sustentado sua existéncia nas profundas
diferencas sociais do pais. A concentracdo da riqueza, a exclusdo da participacdo em
politica de setores diferentes ao liberal-conservador, a heranca das ditaduras na América
Latina geraram uma resisténcia social, popular e camponesa que se transformou na
guerrilha revolucionéria, nacionalista ou comunista que permanece até nossos dias.

A saida politica ao conflito apesar de ter conseguido a desmobilizacdo de véarias faccbes
guerrilheiras ficou frustrada depois da Constituicdo colombiana de 1991 que deixou por
fora uma parte dos atores armados e que uma vez excluidos fortaleceram suas estratégias
militares e cederam no terreno ideoldgico para obter dinheiro ilicito e manter-se em
condi¢cbes de guerra. O discurso da discriminagdo social, das diferengas sociais e
econdmicas que é evidente em Mitu, facilita a procura de novos combatentes que como ja
diz, nem sempre vao pela sua vontade a combater nas filas da guerrilha.

O discurso do Estado lutando contra os vicios da corrupcdo e permeado pela democracia
representativa da constituicdo de 1991 acrescenta os direitos dos povos indigenas e investe
em politicas sociais que os favorecem, mas como ja temos tentado expor, muitos ficam no
caminho e as politicas sociais retrocedem com a politica neoliberal e a dedicacdo do
presidente Alvaro Uribe Velez a investir na guerra como Gnica saida ao conflito interno. A
politica de seguranca, a presenca de militares, avibes, helicopteros também sdo uma



tentacdo e uma fratura para os jovens e dirigentes politicos indigenas que se pdem deste
lado do conflito.

Entdo a guerra também é ideoldgica e a troca com a guerra € uma troca de imaginarios,
vontades e agdes que se materializam no conflito. A UGnica protecdo possivel é tentar
negociacfes que deixem as comunidades indigenas fora do conflito, mas para isto seria
necessario um cenario de negociacdes, que até 0 momento, nem o0 governo nem a guerrilha
parecem estar dispostos a cria-lo. A debilidade das organizacGes indigenas deixa a protecdo
dos seus direitos em maos de instituicdes como a Procuradoria, a Fiscalia, a Defensoria do
Povo e elas fazem o que podem procurando néo ficar no meio das confrontagdes armadas.

H4, no entanto, nesta troca entre os atores armados do conflito interno da Colémbia uma
identidade. Todos acreditam na civilizacdo dos indios e a colocagédo do territdrio ao servico
do desenvolvimento. H& uma certa esperanca de algum dia chegar no Mitl uma rodovia
que traga os produtos, que facilite as comunicaces. Uma boa parte dos projetos apoiados
pelo Estado apontam para o avango no desenvolvimento sem uma maior compreensdo do
territorio, igual ao que fazem as guerrilhas que querem trazer uma estrada desde o
departamento do Guaviare e ja chegaram com ela até o alto Vaupés, no municipio de
Carura.

A cidade de Mitu é o lugar dos projetos, isto transpassa as igrejas, as ONG's, as
organizacBes indigenas e obviamente ao Estado. Os projetos podem ser um novo
instrumento de dominacdo contra 0s povos indigenas. As organizacdes indigenas tém um
baixo dominio dos projetos e ficam dependendo mais das ofertas que da identificacdo das
suas necessidades e sua transformacao em projetos. H4 uma projeto-mania muito complexa
para os povos indigenas: preencher as distintas metodologias e completar os requerimentos
para a aprovacdo dos projetos €, em si mesmo, uma submissdo ao outro, mas isto ndo
impede que eles estejam fazendo tudo através de projetos, mesmo o manejo dos recursos do
Sistema Geral de Participacao que correspondem aos territorios de resguardo.

A gestdo de projetos tem um risco que dificulta o seu bom desenvolvimento, além dos
riscos de corrupcdo, do excesso de tramites, da distancia e dos custos acrescentados ao
maximo na regido, estd a questdo da filosofia dos projetos. Eles estdo impregnados da
filosofia de quem os patrocina, os financia ou os executa. A metodologia de formulagéo dos
projetos ndo € simplesmente uma ferramenta, € um condicionamento. As instituicdes do
Estado, as missdes, as ONG's condicionam o0s projetos a adequacao a sua visdo de ser, de
bem, de resultado que eles possam ter. Os indigenas, mesmo tirando o maior proveito do
aprendizado dos projetos e das suas execugdes, ainda tém que lutar muito para que a sua
visdo, a sua leitura, a sua compreensdo do mundo fiquem inteiramente colocadas nos
projetos, e sempre tem a tentacdo de aproveitar o pouco que se ganha, mesmo ficando por
fora o conjunto da comunidade beneficiada; o possivel deixa de lado o fundamental. Na
educacdo, por exemplo, os projetos na sua grande maioria estdo orientados para a
infraestrutura, a nomeacdo de um professor e as condicdes técnicas ou pedagogicas, quer
dizer, aos materiais, viagens, encontros; o tempo da educacdo, a socializacdo do
conhecimento tradicional, o didlogo de saberes, a floresta, o parentesco ficam fora do
projeto educativo.



Um exemplo muito importante e sensivel para os povos indigenas € a questdo da
transformacdo das moradias indigenas atuais e o significado da Maloka®. Reichel-
Dolmatoff, Correa, Goldman, Echeverry e Hugh-Jones (citados neste artigo), tém
aprofundado esta questdo colocando a Maloca como um centro fundamental do
desenvolvimento cultural indigena por representar 0 cosmos, ter uma estrutura relacionada
com o parentesco, as linguas, os sistemas de aproveitamento ambiental e a ritualizacéo
social.

No processo de aldeamento® a Maloca foi deslocada por casas unifamiliares, mas pouco
tempo depois reapareceu, sem eliminar as casas individuais, como cenario para o0 encontro
social. Na cidade a Maloca ndo deixou de existir e se reproduz também mimetizada nas
“casetas” comunais, centros sociais e de reunido politica que surgiram com as Juntas de
Acdo Comunal. No imaginéario urbano a Maloca ndo desapareceu, sua importancia volta a
recobrar-se com o processo de organizacao das AssociacGes de Autoridades Indigenas, mas
as casa unifamiliares sdo o simbolo obtido na rela¢cdo com o mundo ocidental e de nenhuma
maneira eliminam os sistemas sociais que se recompdem na cidade. As institui¢cbes do
Estado e a igreja influenciam as comunidades a fazerem casas unifamiliares, enquanto as
ONG's a voltar fazerem Malocas. A autonomia indigena aceita a influéncia para aproveitar
0s projetos e sua decisdo fica condicionada pelos recursos que sdo entregues. Ndo ha
projetos que avaliem a situacdo da cosmovisao correlacionada com a moradia, 0s projetos
entregam laminas de zinco, pregos, moto-serras para cortar a madeira e 0 pensamento sobre
o lugar da moradia nédo é abordado.

Nesta mesma situagdo se encontram muitos outros projetos, por exemplo, 0s recursos
investidos na producédo agricola, pecuéria e piscicola nas comunidades indigenas tém um
impacto pouco significativo no melhor dos casos. Galinhas ou frangos, pés de boi, alevinos
sdo entregues as comunidades com um investimento muito grande de transporte, de
alimentacdo destes animais, e 0 projeto fracassa porque as comunidades ndo conseguem a
reproducdo dos animais ou se alimentam com eles sem garantir a continuidade. O conceito
das instituicbes e de muitos profissionais da area € que os indigenas sdo preguigosos, que
ndo aproveitam o apoio do Estado, mas ndo ha um costume de alimentar animais entre os
povos indigenas e, quando ha algum pequeno, ele fica de mascote e seriam incapazes de
comé-los. A caga e pesca continuam a ser 0s principais meios de obtencdo de proteina
animal e sua obtencdo esta ligada a protecdo do habitat destes animais e ndo com sua cria
em cativeiro.

O mesmo acontece com investimentos em projetos agricolas com uso de quimicos, ou com
agricultura extensiva que ndo fazem parte do sistema tradicional e sdo muito dificeis de
serem adotados. Os indigenas consideram ditos projetos equivocados, especialmente
porgue o sistema tradicional de agricultura itinerante continua a ser a prioridade para as
distintas comunidades. Mesmo com os colonos, ha uma experiéncia nas proximidades de
Mitd, no caso, tentaram plantar seringais para a extracao de borracha e o terreno ndo € apto
para este tipo de cultivos. Os indigenas ficam rindo das “estranhas idéias dos brancos”,
aceitam 0s recursos, 0s consomem e 0s projetos fracassam.

H& muitas coisas que podem ser adotadas, mas elas tém que ser reconhecidas, aceitas e
incorporadas pelas comunidades indigenas. Eles tém que participar na formulagéo,



organizacao e execucao dos projetos, eles, junto com outros atores devem definir os passos,
0S compromissos, os resultados, e, de outra maneira, os investimentos ficaram perdidos e a
tendéncia é culpar aos indigenas destes fracassos. Perdem os indigenas, perde o Estado e
perde a sociedade que se constroi ao redor desta realidade.

ELEICOES E POLITICA:

N4&o é o objetivo fazer uma historia de imersdo dos indigenas nos processos politicos. De
fato, ja é uma realidade incorporada na vida nacional da Colémbia, pois ha senadores,
representantes na camara nacional, governadores, prefeitos, etc. Na medida que a
democracia tem avancado de uma opgdo representativa a uma participativa, a comunidade
regional e local tem acrescentado sua participacdo na vida politica nacional e local. Os
processos de descentralizacdo, a eleicdo popular de governadores e prefeitos, de deputados
departamentais e municipais, tém levado a politica aos mais escondidos escanteios da
nacao. Nestes escanteios encontram-se as comunidades indigenas.

No inicio foi a expedicdo de carteiras para que os indigenas pudessem votar. Vinham 0s
lideres politicos nacionais para promover a votacdo dos partidos tradicionais liberais e
conservadores. Com a eleicdo popular de prefeitos no ano de 1985, a reinsercdo na vida
democréatica de algumas organizacdes armadas e com a constituicdo de 1991 e a
conformacdo do Vaupés como Departamento, surgiram a multiplicidade dos partidos e as
contradi¢cBes politicas locais. Os territdérios nacionais que eram representados por
Comissariados em territérios ndo incorporados a realidade nacional, ganharam espaco na
nova Constituicdo Politica como novos Departamentos que ndo necessariamente passaram a
fazer parte integral da nacao.

Na Coldmbia os “gamonales” (coronéis no caso brasileiro) sdo os criadores de redes de
dependéncia e reproducdo dos poderes politicos nos niveis locais. A compra de votos com
prebendas econdmicas, com favores politicos em cargos ou com compadrio, € um sistema
amplamente conhecido e aplicado com muita énfase na Amazonia. Os governos
departamental e municipal sdo uma fonte de recursos, de contratos, de reproducdo do
discurso da sociedade nacional. A escola é a base desde onde se fundamentam os principios
que serdo o simbolo da democracia nacional. A igreja catdlica levou através das suas
missdes e as escolas, a reproducdo do sistema politico e respondeu aos interesses dos
poderosos do momento, quando se opés, foi marginalizada ou perseguida.

O departamento foi criado no espirito do Estado benfeitor. No transpasso de comissaria
para departamento, vieram 0s subsidios e no ano 1993 os recursos do Sistema Geral de
Participacdo. Progressivamente tem ocorrido a reducdo do Estado respondendo ao modelo
neoliberal. O boom dos recursos do Estado soma-se aos booms das economias extrativas da
seringa, de peles e penas, de ouro, da coca para a extracdo de cocaina. A economia local é
dependente dos recursos do Estado e tem gerado empregos na saude, na educagdo, no
governo departamental e municipal e nas demais instituicées. O modelo neoliberal vai
gerando uma instabilidade econémica, desemprego e conflito social ao mesmo tempo em
que debilita a economia regional que ndo tem crescido de maneira autbnoma por causa dos
distintos auges extrativos ou ilicitos.



N&o ha uma construcdo de partidos politicos e sim de redes de amigos, aliados, compadres
que se associam ou dissociam de acordo com a afinidade dos interesses politicos de cada
época e do lado em que cada qual se encontra. Os partidos politicos sdo grupos que tem
uma articulag@o temporéaria para 0s processos eleitorais. Os candidatos obtém o respaldo de
um partido somente na hora de inscrever 0 nome como candidato para um cargo. Deste
sistema surgiram as bases da democracia que os indigenas aprenderam na relagdo com o
mundo ocidental .

O Conselho Regional Indigena do Vaupés (CRIVA) surgiu impulsionado pela igreja e pelo
movimento indigena nacional. Desde o seu surgimento tem variado em muitas das suas
tendéncias de acordo com o seu desenvolvimento politico e das liderancas que o tem
dirigido. Alguns lideres indigenas chegaram a cargos de eleicdo popular como prefeitos,
representantes na camara da ordem nacional e nas camaras departamental e municipal.
Alguns deles tém sido cacados por corrup¢do ou por erros administrativos, perdido os
cargos e ficado na cadeia.

As organizacdes indigenas ndo possuem um propoésito indigenista, apesar da radicalidade
indigenista do discurso. O maior interesse estd no manejo dos recursos de transferéncia, na
obtencdo de recursos de projetos institucionais ou do exercicio de cargos publicos. A este
respeito, diz Harol Humberto Fernandez:

“N&o pode se dizer o0 mesmo de alguns individuos no Mitu, que tendo um
discurso indigenista pretendem ser reconhecidos como representantes das
comunidades. Este tipo de personagens mantém um  discurso
pseudoindigenista, de denuncia da situacao critica que padecem os indigenas
do nosso pais, mas atentos a negociar 0s interesses coletivos em troca de
prebendas pessoais, coringas prontos a demanda do melhor oferende”.
(Fernandez, 1990: 3)

Isto merece uma matizacdo realizada por Jane Jackson com relagdo as responsabilidades
das organizacdes indigenas: “a maioria dos problemas do Criva tem surgido das estruturas e
culturas politico-econémicas nas que se encontra inserto, apesar do fato de ser uma
organizacao de indigenas”.* (Jackson, 1996: 302)

A troca de valores politicos penetra na politica local. O modelo de vida indigena transpassa
0 sistema politico que esta carregado da formacao nacional de democracia que descrevemos
ligeiramente acima. Ha, na politica, como em todos os aspectos que tentamos analisar nesta
pesquisa, uma construcdo nova que assimila as caracteristicas regionais e culturais que
produz uma outra forma que a identifica.

As relagBes politicas como as econdmicas sdo heranga dos seus proprios tecidos. As
dominac@es politicas e econdmicas vao juntas, e as interdi¢bes e fraturas de cada um dos
setores que se encontram nesta troca ganham elementos para si mesmos, os assimilam ou
adotam, assim como cedem elementos proprios. Assim como a politica tem gerado rupturas
nas estruturas de poder tradicionais, porquanto os jovens dissociados das suas comunidades
tém aprendido o espanhol, as linguagens das instituicdes, da democracia; também o ritmo



da politica tem adotado a velocidade dos indigenas, do seu tempo, do jeito de falar e de
fazer.

A corrupcdo é, por exemplo, uma pratica que desde a cultura ocidental rompe com 0s
valores morais e sociais, e ainda que sdo muitas as lutas contra ela, ha uma certa
convivéncia permitida. Para os indigenas a corrup¢do € um conceito novo, a riqueza de
bens e sua redistribuicdo comunitaria s@o valores importantes e a base dos principios de um
lider. Nao redistribuir é invejar (mesquinhar é a palavra adotada do espanhol). A pessoa que
tem recursos, que tem o poder e ndo o redistribui entre 0s seus amigos ou eleitores nédo é
uma boa pessoa, € uma pessoa mesquinha. Os lideres indigenas que acabaram na cadeia ndo
ficaram ricos, ndo guardaram riquezas para apds a condenagdo, ndo acumularam,
distribuiram, compartilharam e assumem as consequéncias dos seus atos. Isto ndo significa
dizer que ndo compreenderam as normas da democracia ocidental, pelo contrario,
reproduziram seu exemplo, e a corrupcdo pbde ser instituida de outra maneira. As
comunidades aceitam aquilo que recebem dos brancos, mas ndo o instituem como direitos
ou como didlogo democratico com a cultura ocidental.

As organizacdes indigenas estdo fragmentadas em tendéncias e interesses de pequenos
grupos de individuos que ndo tem clareza nem representatividade das comunidades ou
organizacbGes locais ou zonais. Existe desconfianca entre as bases indigenas e as
organizagdes que as vém representando, especialmente do CRIVA. As organizagdes zonais
respondem a associacdo por rios, igarapés ou etnias, também por bairros ou grupos de
comunidades localizadas perto da cidade de Mitd.

Estas organizagOes lutam para defender os seus recursos de transferéncia ou Sistema
Nacional de Participacdo que aporta o Estado para os povos indigenas reconhecidos em
territorios de Resguardo, de propriedade coletiva. Estas terras ndo sdo enajenables,
aliendveis ou transferiveis. Algumas liderancas ou jovens que tem estudado espanhol e
conhecem as realidades urbanas, fazem um abismo entre a realidade indigena das
comunidades e as lutas por recursos, projetos e poderes politicos que oferece a cidade. Fica
como prioridade, a procura por projetos, por recursos; recursos para a organizacdo, para o
deslocamento, para estradas, para salas de aula, para o pagamento de professores,
promotores de salde, engenheiros, profissionais nas instituicdes. A realidade indigena se
torna ausente, a realidade dos recursos naturais, da alimentacdo agricola e silvicola, da
caca; a organizacao social tradicional cede espaco a novas formas de organizacdo social.
Muitas vezes 0s mais importantes lideres realizam a tarefa institucional e a comunidade os
perde em objetos e projetos.

As comunidades ganham com a presenca dos politicos porque recebem coisas de presente e
com projetos de educacdo, saude, com ferramentas para o trabalho agricola, mas contudo, a
realidade das comunidades fica sem ser consultada. Existe troca, mas uma troca com
desvantagem, porgue as instituicGes e coisas tiram a relacdo com o meio e a vida social
préprias.

Socialmente instituiu-se uma desconfianga entre os distintos atores, da economia, das
instituicbes, das organizacdes e liderancas indigenas. Como veremos mais adiante, se
desenvolve um discurso de contradi¢do intercultural, xenofobia e desconfianca que facilita



a presenca dos atores armados e do conflito e que afeta a possibilidade de fazer uma
reorganizacdo territorial que tome em conta a cultura, a riqueza ambiental e o
desenvolvimento institucional.

O eixo da questdo estd na convivéncia de dois modelos de valores e de poder que se
misturam, que se encontram para conviver e produzir um novo sistema. Isto que é
necessario a fim de compreender quais sdo as bases para que este novo produto seja em
beneficio das duas culturas e ndo em detrimento delas. O urbano, que € sintese destes
encontros, o tecido da sua institucionalidade, deve ter um diagnostico desta situacdo para
que, desde os bairros e as escolas, até 0s novos tipos de liderancas, possibilitem decisdes
que permitam o dialogo entre o rural indigena e o urbano indigena; entre o urbano ocidental
e sua extensao nas comunidades indigenas.



O RE-ORDENAMENTO DO TERRITORIO

A Lei 388 de 1998 tem gerado a obrigacdo para os municipios em definir as politicas de
desenvolvimento no imediato, no médio e no longo prazo. Estas politicas devem orientar a
reorganizacdo do territorio em nivel urbano para definir as areas de desenvolvimento
industrial, comercial e residencial; devem atingir os problemas de riscos ambientais, de
zonas de protecdo e exploracdo ambiental; e devem definir as politicas de longo prazo para
mediar as competéncias urbanas e rurais entre 0s municipios e departamentos, e entre 0s
territdrios de reserva florestal e resguardos indigenas.

A lei ndo tem cumprido com o0s seus objetivos, pois, na maioria dos casos tem consolidado
documentos de informacdo técnica sem uma implicacdo direta no territério. Ainda que os
seus preceitos implicassem uma participacdo das comunidades na sua formulacdo, isto ndo
foi levado a sério e foram gerados documentos e mapas abstratos que ndo tem resolvido o
problema que se pretendia resolver, ou seja, do crescimento urbano desorientado e
desordenado. O tecido social e a magnitude dos conflitos tém sido superior aos preceitos da
lei, que ficou curta em relacdo a realidade que pretendia reorganizar.

Mitl, que tem um prefeito indigena, estda no processo de desenvolvimento do seu
Ordenamento Territorial. Desde a constituicdo de 1991 os indigenas estdo na espera da Lei
Organica de Ordenamento Territorial para definir qual é o alcance das Entidades
Territoriais Indigenas (ETIS) que estdo ainda em processos de regulamentacdo no
congresso da republica. O planejamento do territério desde a perspectiva da Lei 388 tem
dificuldades um vez que as ETIS teriam definicdes em contraposicdo devido as
competéncias sobre o territorio. Até agora as coisas estdo evoluindo da seguinte maneira:
primeiro, esta se desenvolvendo a aplicacdo da Lei 388 que planeja o desenvolvimento
urbano de Mitd e os outros municipios do Departamento do Vaupés que sdo Caruru e
Taraira; segundo, este Ordenamento ndo interfere nos territorios de resguardo que
representam 90% do departamento, mas estdo excluidas as areas urbanas dos municipios; e
terceiro, este planejamento procura deixar bases para que uma vez expedida a lei organica
que regulamenta as ETIS, estas possam aproveitar o Ordenamento Territorial para
esclarecer as relagdes que regerdo as ETIS e os municipios.

Ha uma série de elementos que devem ser considerados na hora de definir este processo de
Ordenamento Territorial: o principal é que as decisdes devem ser tomadas em dialogo e
respeito pelos atores do territdrio, que sdo na sua maioria indigenas. Reconhecer que nas
interacdes entre os dois territorios ha muitas interdependéncias que devem ser aproveitadas
em favor do conjunto dos atores sociais, e que de ndo ser deste jeito, podem virar contra o
mesmo territorio.

N&o sdo poucos 0s riscos deste processo, mas o principal € a desconfiancga entre os distintos
atores que convergem no processo. Falar dos povos indigenas é um abstrato, neles existem
varias organizacdes e visdes sobre o territério, mesmo porque sdo muitas as etnias (24) no
departamento e porque delas tem surgido varios tipos de organizacdo. H& 17 organizagoes
zonais indigenas que estiveram agrupadas no Conselho Regional Indigena do Vaupés
(CRIVA). Esta tltima organizacdo tem sofrido muitas transformacdes e visdes que levaram
a rupturas e contradi¢es. Sua concentracdo em Mitl e a dominacdo de algumas liderancas



levaram a um afastamento que tem diminuido sua credibilidade e representatividade por
parte das comunidades zonais indigenas, assim como a deslegitimacdo frente as instituicdes
do Estado. O manejo dos projetos e recursos do Estado, e de cooperadores da ordem
nacional e internacional, e dos recursos do Sistema Geral de Participagdes (SGP) sem a
suficiente clareza, levou o CRIVA ao descrédito.

Na espera da regulamentacdo das ETIS o Decreto 1088 regulamentou a criagdo de
Associacdes de Autoridades Tradicionais Indigenas (AATIS) para 0 manejo autbnomo dos
recursos do SGP. Assim foram criadas as AATIS da Associacdo de Capitdes e Autoridades
Indigenas do rio Pira Parana ACAIPI, da Associacdo de Capitdes e Autoridades Zona
Unido Indigena do rio Papuri ACAZUNIP e a Associacdo de Autoridades Tradicionais
Indigenas Yuruti de Vaupés ASATRAIYUVA. O Conselho Regional (CRIVA) perde
manejo de parte do territorio, de recursos e de legitimidade frente ao Estado. Entéo cria sua
propria AATI chamada Associacdo de Autoridades Tradicionais Indigenas do Grande
Resguardo do Vaupés — CRIVA representando 60 comunidades de distintas zonas com um
fluxo de comunidades que se somam e outras que se afastam. Outras organizacbes
indigenas zonais estdo tentando fazer o mesmo, mas tem que cumprir com um Processo
lento e cheio de documentos para o reconhecimento da Direcdo de Etnias do Ministério do
Interior como associacao de autoridades.

Isto tem gerado rupturas e brigas entre as distintas organizacdes indigenas especialmente
pelo manejo dos recursos do SGP. O CRIVA quer manter a representacdo de todas as
organizagdes que ja ndo a reconhecem como sua organizagdo e da qual se afastaram criando
suas proprias organizagdes. lgualmente para o Estado tem sido dificil reconhecer as
diferencas entre as organizagdes e a fragmentacdo das autoridades indigenas, porém, € um
processo que esta sendo cada vez mais compreendido e aceito pelas distintas instituicdes e
pelos mesmos indigenas.

N&o existe, pois, uma unidade entre os indigenas e ainda ha mais de cem comunidades que
ndo estdo representadas numa AATI. O CRIVA pretende fazer uma s6 Entidade Territorial
Indigena quando estas forem legalizadas, mas isto ndo é possivel uma vez que as AATIS
sdo as bases para a criacdo das Entidades Territoriais Indigenas. Isto sera definido quando
for regulamentada a Lei Organica de Ordenamento Territorial. O que esté claro € que as
ETIS serdo unidades territoriais indigenas com governo préprio, com autonomia territorial,
com manejo dos recursos proprios e com uma jurisdicdo territorial particular; estas ETIS
responderam a saberes tradicionais e manejo autbnomo do territério de acordo com 0s usos
e costumes e terd uma regulamentacdo especifica nas politicas de educacgdo, saude, obras de
infra-estrutura e defini¢des juridicas.

O processo das ETIS pode acarretar a debilidade ou até desaparecimento dos municipios e
do departamento; acrescentar as contradigdes entre os indigenas e a populagéo ndo indigena
assentada faz muito tempo no territorio; debilitar a gestdo de projetos e recursos e até
facilitar a colonizacdo desmedida ou exploragéo de recursos minerais sem a intermediacao
do Estado; pode tambeém fazer ressurgir contradi¢cbes e lutas indigenas que tem
permanecido sumidas na relagdo indigena com o mundo ocidental. Estes riscos levados ao
extremo sdo possiveis especialmente pelo ressurgimento de discursos xendfobos contra o0s



“brancos” e pelo ponderamento da autonomia desconhecendo as inter-relagdes que se tem
criado por muito tempo no Vaupés:

“0 processo atual de formacdo das Eti's no Vaupés ndo assegura aos
habitantes "ndo indigenas’ que suas necessidades sejam atendidas quando
ditas entidades estejam regulamentadas finalmente pelo Congresso.”
*(Jackson, 1996: 296)

O ordenamento do territorio se fundamenta na participacdo dos seus cidad@os, mas é
preciso compreender como se tem constituido a cidadania na Amazonia. A desconfianca
que é assinalada acima é produto de uma forma de cidadania construida com muitos
empecilhos da ordem institucional e cultural. A possibilidade de ter carteira eleitoral para
os indigenas nao significa uma construgdo de cidadania no sentido platnico da polis, ainda
hoje muitas das vezes que os indigenas vao votar, o fazem condicionados pelos dirigentes
indigenas ou ndo, que os condicionam com objetos, projetos ou simplesmente com
promessas, sem ter clareza no sentido da participacdo politica.

O exercicio dos direitos indigenas esta condicionado pela sua capacidade de falar espanhol
e de conhecer os processos das instituicbes do Estado. Para o exercicio autbnomo, por
exemplo, das AATIS, ha que se cumprir com muitos requerimentos que afastam as
liderangas das suas comunidades e fazem com que elas tenham muito temor frente ao
Estado. O atendimento nas instituicdes € muito depreciativo com os indigenas e sé agora
estdo mudando pela pressdo das organizaces e AATIS. O CRIVA tem se constituido numa
organizacdo de indigenas que se afastam das suas comunidades e tradi¢fes e adotam como
tradicdo o urbano e a representacdo abstrata da indigenidade, sua capacidade de negociagao
com as instituicdes e de falar o discurso que o mundo ocidental espera do indigena os faz
representantes das suas comunidades, o conflito comec¢a quando as comunidades sentem
seus direitos usurpados nas maos das suas proprias liderancas.

H& muitos outros elementos que ainda ndo tem sido apresentados, o ordenamento territorial,
por exemplo, terd que ajudar a aprofundar a probleméatica da educacdo indigena e a
educacdo dos centros urbanos, que € um consenso que esta gerando mais conflitos que
oportunidades.

O processo de descentralizacdo da salde e sua reestruturacdo aos novos modelos mais
neoliberais da lei tém gerado rupturas em longos caminhos da satude em didlogo com o
saber tradicional indigena e isto ainda ndo esta sendo consultado no ordenamento territorial;
a dependéncia econdmica recorrentemente sugere a necessidade de modelos autbnomos de
producdo alimentar e sistemas econdmicos que permitam as comunidades obter os produtos
gue tem adotado da vida ocidental e que sdo importados do centro do pais, sem depender de
politicos ou de politicas alheias a sua cultura; outros aspectos como a propriedade
intelectual sobre os recursos da biodiversidade relacionado com propriedade coletiva das
comunidades, a exploracdo de minerais em territérios de resguardo etc., que terdo que ter
defini¢des claras para a protecdo do territorio e das culturas que nele se encontram.

O mdatuo reconhecimento dos atores indigenas e ndo indigenas e das distintas instituicdes
que eles representam pode permitir que o Ordenamento do Territério seja uma



oportunidade de encontro, de definicdes e orientagdes que facilitem a convivéncia e que
fechem os espacos que séo aproveitados pelo conflito armado e pela economia dos cultivos
ilicitos, particularmente dos cultivos de coca para a producdo de cocaina. A seguir,
apresento o resumo da oficina de cartografia social, desenvolvida para o reordenamento do
territério dos que os mapas e resultados finais, s6 poderao ser publicos com a definicédo da
Lei municipal de Ordenamento Territorial.

A CARTOGRAFIA COMO VISAO DO TERRITORIO

Como foi dito na introducdo, em parceria com o Municipio de Mitd desenvolveu-se uma
oficina de participacdo para colocar a visdo do territério das comunidades dos bairros de
Mitd no plano de ordenamento territorial que exige a Lei 388 e o0s seus decretos
regulamentarios. Além dos documentos técnicos relacionados a biologia, geografia,
estrutura econdmica e administrativa, o plano tem a obrigacdo de ter uma participacdo das
comunidades que serdo afetadas pelo processo de ordenamento do territério.

Apbs a conformacdo de uma equipe liderada pela secretaria de planejamento do municipio
e, com 0 autor deste artigo como consultor, foram visitados os 17 bairros da cidade com
uma exposicdo sobre o que é o Esquema de Ordenamento Territorial (EOT) como
ferramenta de planejamento no curto, médio e longo prazo e a importancia da participacao
das comunidades neste processo. Os capitdes indigenas e presidentes das Juntas de acédo
comunal dos bairros, ainda que céticos, reconheciam a importancia da sua participagdo uma
vez que sdo eles quem definiriam a orientacdo politica, econdmica e social do municipio
para 0s proximos 12 anos.

As conversacdes com os lideres e as reunies preparatérias que alguns bairros realizaram
antes da oficina, colocaram como interesse na participacdo, expor a0 municipio as
condicBes dos servicos publicos, os projetos e necessidades prioritarias par as comunidades.
N&o entanto, outros aspectos sociais, ambientais e culturais fariam parte fundamental das
propostas colocadas coletivamente na elaboracdo e exposi¢cdo dos mapas sociais para 0
EOT, como veremos mais adiante.

A oficina foi desenvolvida com o propésito de finalizar o acordo do processo de
Ordenamento Territorial, tendo em conta que houve trés mesas de participacdo que
antecederam este ultimo trabalho. A conciliacdo € um processo permanente, e dado que o
ordenamento territorial requer a participacdo de toda a comunidade, dos grémios e das
instituicOes, esta oficina foi considerada uma etapa do acordo, e a formulacdo do Esquema
de Ordenamento Territorial (EOT) deve criar os mecanismos de seguimento e avaliacéo
para manter o didlogo sobre o territério entre a comunidade e a prefeitura de Mitd, como
responsavel direta da execucdo dos processos de planejamento. Neste sentido as
comunidades solicitaram que as memorias das oficinas de participacdo sejam entregues a
comunidade para ter as ferramentas de seguimento e avaliagdo nos processos de
desenvolvimento do municipio.

Do mesmo modo, se considerou fundamental realizar uma mesa de conciliagdo com 0s
grémios que permitam uma articulagdo com 0s projetos sociais e econdémicos propostos
pela comunidade. Como as politicas sociais do Vaupés possuem um tramite importante
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através das instituicbes, também se considerou a necessidade de que as instituicdes
participem e se responsabilizem em desenvolver suas atividades sociais, seus projetos
econémicos, produtivos, legais, conformes com o determinado no EOT para que a
orientacdo e objetivos de desenvolvimento do municipio se unifiquem e fortalecam, e se dé
cumprimento aos principios de complementaridade, subsidiariedade, solidariedade,
coordenagdo, congruéncia, que estdo consignados no espirito da Lei.

A oficina foi desenvolvida como continuidade do acordo comunitario para o EOT, e com 0
mesmo espirito metodologico que tinha sido iniciado pela Fundacdo FUNDAMINGA em
1998 numa oficina que realizou o primeiro passo de acordo entre a comunidade e as
instituicbes. A Orientacdo da oficina foi realizada pelo autor deste andlise, com a
participacdo de doutora Erica Caicedo Sandoval, secretaria de planejamento municipal e
coordenadora da equipe interinstitucional, que veio trabalhando no EOT: Instituto
Colombiano de Desarrollo Rural (INCODER), Corporacion para el Desarrollo Sostenible
del Oriente y el Norte Amazdnico (CDA), Secretaria de Saude e Planejamento
Departamental.

O Prefeito de Mitd, José Gonzales Torres instalou as mesas de trabalho e Ihe deu o respaldo
institucional e importancia ao processo de formulagdo, pensamento e participacao
comunitario no reordenamento territorial, a0 mesmo tempo que se congratulou com a
participacdo dos lideres e capitdes dos bairros, bem como de importantes personalidades
sociais e politicas do municipio.

O resultado € um grupo de 4 mapas sociais, desenhados, pensados, pintados e expostos
pelas mesmas comunidades que convivem no territorio e a representacdo que dele tém. A
metodologia facilitou um dialogo interno de cada grupo de trabalho, a0 mesmo tempo em
que facilitou uma socializagdo coletiva atraves da exposicao dos mapas a plenéria.

A metodologia permitiu que as pessoas representassem cada bairro, conversassem sobre a
problematica dos grupos de trabalho e os bairros, unidos em cada mesa e que conhecessem
a problematica do conjunto do municipio na exposicao coletiva dos mapas. Desta maneira
se configurou uma visdo completa do municipio, que, articulada com 0s outros processos
de acordo, permite que a comunidade realize um seguimento, acompanhamento e avaliacéo
no processo de ordenamento territorial. Desde a parte administrativa e institucional se tem
como agregado o fato de realizar um ordenamento territorial participativo que, na realidade,
pode ajudar a compreender os problemas coletivos e da mesma forma coletivizar as
solucBes que ficam plasmadas no conjunto dos documentos elaborados para o EOT, o que é
absolutamente coerente com a anélise deste documento com relacdo as pontes de dialogo
intercultural e social para a procura de alternativas social e ambientalmente sustentaveis
para a Amazonia.

A OFICINA

A participacdo das comunidades na oficina de Cartografia Social ndo foi facil, ha muita
prevencao, pois as pessoas consideram que sao chamados para a legalizacdo de contratos ou
para o beneficio de terceiros. Isto foi analisado com muito cuidado pela equipe de
planejamento da oficina e os convites foram entregues pessoalmente nos bairros e
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comunidades tendo um dialogo com as liderangas assim como uma preparacdo da tematica
do trabalho; no entanto a dindmica da oficina e a preocupagdo pelo desenvolvimento do
municipio permitiram uma boa dindmica de trabalho e a participacdo permanente de pelo
menos 45 participantes durante todo o exercicio. A exigéncia de retroalimentacdo, com
relacdo ao que as comunidades elaboraram como projetos, sugere que ha uma disposi¢édo
para acompanhar o processo de execucdo do EOT, tendo as bases para dizer: isto € 0 que a
comunidade propos, fazer o seguimento e a avaliagdo no médio e longo prazo.

As comunidades consignaram em suas memorias e nos mapas uma visao do territorio que
plasma as dificuldades econémicas, ambientais, culturais e sociais. A imagem dos mapas
reflete as caracteristicas ambientais do municipio e consigna também a projecdo realista e
otimista que, frente as dificuldades e conflitos propGe um municipio mais harmonioso com
0 meio ambiente, adotando o desenvolvimento que a urbanizagdo oferece, sem perder as
condicdes da origem cultural que orgulham a seus povoadores indigenas e ndo indigenas.

Vaérias linguas indigenas foram faladas no desenvolvimento das mesas de trabalho,
especialmente dos grupos de bairros com maior presenca indigena e que estdo no territorio
municipal e no territério de resguardo indigena. A situacdo dos bairros indigenas que se
encontram no territorio de resguardo foi abordada particularmente na projecéo urbana sem
afetar a posse legal da terra e ainda fortalecendo os lagos entre o territorio de resguardo e o
municipio numa interacdo ndo conflitiva, porém, respeitosa das diferencas culturais e
sociais e com a prestacdo mutua de servigos.

A cartografia social reflete também a condicdo mestica do municipio, ndo no sangue ou na
cor da pele, e sim a mesticagem cultural que transfere idéias, imagens, pensamentos, obras
de infra-estrutura, que conjugam o modelo tradicional indigena com o desenvolvimento
ocidental, enfatizado pela amazonizacéo ou indianizacdo que o territorio condiciona a todos
0s que no Vaupés e Mitu convergem. A producdo alimentar, os sistemas de transporte, 0s
servicos publicos, os modelos educativos e de saude foram abordados de maneira integral
projetando uma perspectiva de desenvolvimento do municipio a partir da sua realidade
avaliada pela prdopria comunidade.

A visdo que se reflete na memoria das mesas de trabalho, nos mapas e na exposicao
coletiva da oficina € um Mitl ambiental, com projecdo eco-turistica e com a conservacao
dos sistemas tradicionais que Ihe brindam o sustento a maioria das familias do municipio.
Isto ndo apaga a perspectiva de desenvolvimento ocidental que se tem construido ao longo
dos anos com a presenca da igreja, da colonizacdo e do Estado; pelo contrario, hd uma
apropriacdo desta perspectiva no coletivo que coloca elementos importantes como a
diminuicdo dos pregos dos alimentos e a procura de estratégias que barateiem o custo dos
combustiveis e materiais de construcdo para o desenvolvimento do municipio.

Na continuacdo, apresento a sintese dos elementos que, conjugados nas perspectivas das
diferentes mesas de trabalho, conformam unidades constituintes da visdo coletiva do
territorio e da combinacdo das projecbes de desenvolvimento que as comunidades
colocaram nos mapas e nas memorias da cartografia social.
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MITU AMBIENTAL:

Esta visdo ambiental e cultural do municipio se sustenta num grupo de projetos que foram
propostos nas 4 mesas de trabalho e que os podemos enumerar assim:

e Mesa resguardo, margem esquerda do rio Vaupés: Desenvolvimento de uma senda
ambiental desde o bairro El Recuerdo até EI Guamal. Este projeto inclui o
reflorestamento da margem do rio que foi afetada pela erosdo; a protecdo do igarapé
que alimenta a barragem do bairro 13 de Junho, sua arborizacdo e adequacdo para
projetos ambientais e eco-turisticos; e a construgdo de uma maloca para a interacdo
cultural com as pessoas ndo indigenas que vém ou estdo em Mitl como projeto de
interculturalidade e como projeto de turismo cultural. Esta maloca teria as
caracteristicas tradicionais das culturas indigenas do Vaupés, portanto serviria também
como palco de encontro para os povos indigenas que habitam no Vaupés.

e Mesa correspondente aos bairros Belarmino Correa até Mitl Cachivera: Nesta mesa se
propde uma senda ambiental desde os bairros centrais de Mitu, até Mitl Cachivera,
incluindo a protecdo da margem do rio através de reflorestamento e a conservacéo de
areas tradicionais de humedales (pequenas unidades ambientais similares ao pantanal),
bacias dos igarapés e de um caranasal na via a fonte do aqueduto. Esta mesa propds,
ademais, um acordo para evitar que 0 municipio contamine com o lixo coletado na area
urbana a bacia do igarapé Chajoco.

e Mesa da parte oriental do aeroporto: Os bairros ali representados propuseram a
recuperacdo e protecdo dos humedales e a adequacdo dos canais que permitam seu
fluido natural, bem como a relocaliza¢do das familias que vivem em areas de impacto
ambiental no bairro a Floresta; além disso, propuseram a criacdo de um parque tematico
cultural e ambiental como potencialidade ecoturistica do  municipio.

e Mesa da margem direita do rio Vaupés: Ainda que fizeram a proposta de rechear alguns
humedales, particularmente o da parte central do bairro centro “b”, propuseram a
recuperacdo e adequacdo dos demais humedales. O projeto principal em projecao
econbmica e ambiental foi a formacdo da senda ambiental desde a Escola Normal
Indigena, até o bairro as Palmeiras, para continuar desde ali como um parque ambiental
e ecoturistico até a comunidade de Urania ou Mitusefio, que é a primeira comunidade
indigena que fica descendo pelo rio Vaupés e que tem comunicacdo pela estrada até o
igarapé que serve de limite do municipio.

As caracteristicas do municipio e suas qualidades e potencialidades ambientais e culturais
ficam expressas neste bloco de propostas que tem uma potencialidade no sentido de que é o
mesmo interesse coletivo da comunidade assim como é a riqueza natural do municipio.

DESENVOLVIMENTO URBANISTICO:

Esta visdo ambiental do municipio esta acompanhada do melhoramento dos servicos
publicos que atenderia a recolha e a disposicdo de residuos solidos e o plano geral de
esgoto, que freariam o impacto do municipio sobre os humedales e o rio Vaupés. Neste
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sentido, as comunidades propuseram uma abertura da CDA para acompanhar e conseguir
recursos que materializem os projetos ambientais do municipio, incluindo o estudo sobre 0s
humedales realizado por esta instituicao.

Os centros de abastecimento e 0s meios de transporte alternativos para levar os alimentos
para 0 municipio complementaria esta visdo ambiental em harmonia com o territorio e as
culturas tradicionais indigenas e mesticas do Vaupés, gerando as condi¢gdes econdmicas
para o desenvolvimento do mercado local.

Existe, no entanto, um desejo significativo de desenvolvimento urbanistico apreendido ou
transladado das cidades do centro do pais e que ndo estdo em contradicdo com a projecao
ambiental exposta no ponto anterior. O desenvolvimento urbanistico proposto inclui o
melhoramento do aqueduto municipal e ainda que haja muita satisfacdo com relacdo ao
servico de energia nas redes domiciliarias (mesmo tendo um servico maximo de 10 horas
por dia), hd uma grande preocupacdo pelo iluminado publico, bem como uma expectativa
muito grande com relacdo a pequena central hidrelétrica e a prestacdo do servico 24 horas
por dia.

O componente mais importante do desenvolvimento urbano € a solu¢do do problema da
moradia que foi uma expectativa adiada apesar da execucdo de muitos projetos de
construcdo de casas novas ou de melhoramento destas, que ndo resolveram a problematica.
As caracteristicas das vivendas conservam elementos tradicionais indigenas ou de
camponeses de outras regides, ou uma combinacdo das duas. Esta moradia geralmente tem
uma cozinha externa ou area de morada em materiais da regido, e tem uma area extensa de
quintal que tem frutiferos e palmas que além de servir de complemento alimentar,
arborizam e embelezam a cidade. Ha uma tendéncia em combinar os sistemas de
construgdo, pela influéncia do sentido de ter uma casa mais bonita assim como pela
seguranca que oferecem as construcdes de materiais como ferro e cimento entre outros,
coisa que nao foi facilitada pelo alto custo dos materiais como o cimento, que na cidade
mas proxima de avido (Villavicencio) custa 12 mil pesos (5 dolares) e no Mitu 100 mil (40
dolares) (a mesma proporcdo pode ser colocada para 0s precos de todos os produtos no
Vaupés). Este custo exagerado dos produtos se sustenta pela necessidade de transporta-los
precisamente de aviao.

A fragmentacdo dos projetos de moradia, a duvidosa distribuicdo dos beneficiarios, a
corrup¢do na execucdo dos projetos, por parte de administradores e contratantes ou
subministradores, impediu a otimizacdo dos recursos designados para programas de
moradia, 0 que sugere a necessidade de concentrar estes projetos num programa gerenciado
interinstitucionalmente com uma forte vigilancia social e com a definicdo publica de
beneficiarios e contratantes, assim como o0 emprego da méao de obra dos mesmos bairros.
Propde-se, para evitar a venda dos materiais as lojas de materiais de construgdo, realizar
atas de compromisso com os beneficiarios, onde estes se responsabilizem de executar a
parte da obra de sua moradia para a qual sdo objeto do subsidio e 0 ndo cumprimento
condicionaria a devolugédo dos recursos.

As comunidades propdem um sistema de legalizacdo da propriedade urbana que se espera
seja um dos produtos do EOT, para facilitar a legalizacdo das propriedades, a obtencao das
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escrituras e a valorizacdo das mesmas. De outra forma seriam estes projetos de moradia um
mecanismo de reproduc¢éo da corrupcdo, do enriquecimento ilicito e do empobrecimento do
municipio.

Outro aspecto da urbanizacdo € a pavimentacdo das ruas que deve estar condicionado a
finalizagdo dos principais projetos de servigos publicos (aqueduto e esgoto), e que deve
incluir também a contratacdo da mao de obra das comunidades ou bairros onde se executam
e ndo trazer a mao de obra de outras regides como ja tem acontecido em muitos projetos.

PROJECAO ECONOMICA

Entre os projetos mas importantes de desenvolvimento do municipio propostos pelas
comunidades estd a busca de alternativas de transporte de produtos alimentares,
combustiveis e materiais de construcdo, seja através de relacbes econbmicas, comerciais e
culturais com o Brasil, ou seja através do melhoramento da via Calamar — Yurupari e
Yurupari — Mitd, trazendo os produtos em inverno, quando o rio é navegavel.

Os projetos produtivos principais se centram na perspectiva ecoturistica e no
desenvolvimento de sistemas produtivos regionais, com produtos e mercado locais. Para
isto, propuseram como central o desenvolvimento de alternativas de transporte para as
rocas, que permita o énus dos produtos.

Com relacdo a geracdo de emprego a preocupacao fundamental é a ocupacédo das pessoas
das comunidades e os bairros na contratagdo de mao de obra que muitas vezes é trazida do
centro do pais ou contratada em areas diferentes de onde se executam as obras, o que gera
choques e conflitos pelo desemprego, bem como a despreocupacao das comunidades com
as obras consideradas de ordem social, mas que ndo sdo apropriadas, cuidadas e mantidas
quando néo participam da sua construcao.

A geracdo de emprego esta associada com a garantia dos empregos que hoje estdo
preenchidos nas instituicdes e que com a politica neoliberal estdo sendo fechados,
especialmente com a reducdo das instituicdes do Estado. Neste mesmo sentido, estd a
preocupacao pela capacitacdo em empregos articulados com a realidade da regido como a
questdo turistica, assim como a geracdo de um sistema educativo que se oriente no mesmo
sentido, quer dizer, uma capacitacdo e educacdo orientadas ao desenvolvimento da
economia regional, a protecdo ambiental e cultural e o desenvolvimento eco-turistico.

MITU NO COLETIVO

Mitl conta com uma potencialidade que se conjuga na visdo ambiental do municipio e na
esperanca de solucdo dos problemas fundamentais de servigos publicos, programas de
moradia, desenvolvimento produtivo e geracdo de emprego. Ha um reconhecimento
coletivo da diversidade ambiental e cultural, sua aceitagéo pelo conjunto dos atores coloca
estes elementos como potencialidades que podem estar no eixo das alternativas de
sustentabilidade ambiental e cultural o que se associa com a prote¢do do meio ambiente e a
preservacdo da Amazonia. No entanto hd uma desconfianga muito grande nas instituicoes,
no Estado, na incerteza com relacdo a aceitacao das suas propostas, visdes e projetos; o que
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coloca como prioridade o0 estabelecimento dos mecanismos de seguimento,
acompanhamento e avaliagdo do processo do EOT, assim como o fortalecimento das
organizacOes sociais que vao garantir o desenvolvimento destas propostas.

O alto indice de desemprego (que € proximo do 35% e pode ser o maior indice de
desemprego de uma cidade capital de departamento na Colémbia) gera muita incerteza
sobre as perspectivas econdémicas do municipio e debilita 0 desenvolvimento social. A
preocupacdo pela sobrevivéncia econémica, pode deslocar as preocupacdes sociais e
culturais, o que afeta a vida coletiva e facilita as contradicbes e conflitos.

A populacdo urbana ndo expressou maior preocupacao pela seguranga porque os conflitos
armados estiveram afastados do municipio e ndo ha uma visdo fatalista frente as
possibilidades de agucarem-se confrontacGes, ou hd uma confianca na seguranca oferecida
pela forca publica e a diminuicdo da presenca de outros atores armados. Mas s6 alguns
meses depois da oficina (janeiro de 2005), se produz a intensificagdo do conflito com o
aumento dos ataques da guerrilha ao Plano Patriota dos governos da Colémbia e dos
Estados Unidos.

Um entendimento global deste processo de ordenamento territorial pode indicar que ha um
interesse de desenvolvimento, de progresso urbanistico e social. Os poderes concentrados
em individualidades impdem sua visdo de desenvolvimento que na maioria das vezes é
alheia ao interesse coletivo e se produz uma desarticulacdo econémica, social e cultural,
quer dizer, descompfem-se as organiza¢cdes sociais indigenas, ndo se cumprem oS
propdésitos do Estado e o dinheiro investido se perde, o meio ambiente se deteriora. O
exercicio de Cartografia Social permitiu, tanto em dezembro de 1998 como em janeiro de
2005, contribuir com a conformacdo de uma versdo coletiva do territorio que se identifica
entre todos os atores e seu desenvolvimento pode beneficiar ao coletivo.

“Mitd  ambiental e cultural” se conjuga perfeitamente com as aspiracbes de
desenvolvimento urbanistico, com o desenvolvimento econémico e social. Para que isto
aconteca S0 necessarios: 0 acompanhamento, o seguimento, a avaliacdo dos Planos de
Desenvolvimento (cada governo tem que fazer seu plano de desenvolvimento para o
periodo de governo que é de 4 anos) com relagdo ao Esquema de Ordenamento Territorial.
Um condicionamento para que este processo cresca, € o fortalecimento das organizacdes
sociais para materializar a democracia participativa e restar-lhe espacos a democracia
representativa que ainda impera no territorio. O propdésito desta oficina e memoria, bem
como 0s outros componentes deste documento, é que a informacdo, analise e visdo
plasmadas possam contribuir como instrumentos para a reorganizacdo do territorio, o
desenvolvimento de alternativas sustentdveis cultural e socialmente na Amazénia e ao
fortalecimento social e democratico do territorio.
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CONCLUSOES

Fica expresso neste artigo a combinagdo entre uma analise etnogréfica, historica e
participativa que tenta colocar uma cidade indigena no eixo da preocupacdo sobre a
sustentabilidade ambiental e cultural da Amazonia. E preciso, ainda, um aprofundamento
desta historia que ja tem um avanco significativo com a o estudo sobre a histdria indigena e
a etnohistdria do Alto Rio Negro desenvolvida por Robin Wright (2003). Os indigenas ndo
sO estdo sendo reconhecidos como sujeitos da sua propria histéria, mas estdo garantindo
que sua historia seja reconhecida para o presente. Nao é sé a aceitacdo das suas propostas
para um plano de governo ou de desenvolvimento de um municipio, departamento ou
Estado, é o reconhecimento da importancia do seu pensamento para a sustentabilidade
ambiental e cultural da Amazonia.

A cidade de Mitu é o cenario onde as preocupacdes sobre a identidade recompdem-se,
como o sintetiza Bruce Albert:

“Assim, na medida em que 0s seus sistemas de construcdo simbolica do
Outro constituem o quadro e a condicdo de possibilidade de sua
autodefinicdo, as sociedades indigenas, ao confrontarem os brancos, tém,
necessariamente, que passar por um processo de redefinicdo identitaria no
qual sdo reconstituidas as fronteiras tradicionais da alteridade,
desestabilizadas por esse encontro.” (Albert, 2000: 13)

O mutuo reconhecimento dos atores indigenas e ndo indigenas, e as diferentes instituicdes
que eles representam, pode permitir que o reordenamento do territorio do Vaupés seja uma
oportunidade de encontro, de defini¢des e orientacGes que facilitem a convivéncia, e desta
maneira, fechar os espagos que sdo aproveitados pelo conflito armado, pelas economias
ilicitas e pelos conflitos interculturais que afetam aos povos indigenas e a Amazonia.

Compartilho a preocupacdo de Sidnei Peres (2003) com relacdo & formagdo da cidadania
entre os indigenas no Alto rio Negro, mas considero que a mesma cidadania tem que ser
redefinida na Amazoénia; compartilho também a preocupacdo de Nestor Garcia Canclini
quando diz: “.... Por que este acesso simultdneo aos bens matérias e simbolicos ndo vem
junto a um exercicio global e pleno da cidadania?...” (Garcia Canclini, 1997: 30)

A imersdo dos indigenas na democracia tem que aprofundar a sua participacdo nao so
como votantes e legitimadores do sistema politico nacional, mas na redefinicdo de uma
democracia que incorpore as suas linguas, 0s seus sistemas produtivos, a sua cosmovisao,
sua organizacdo social, e que elas permeiem as definigdes mais importantes para a regiao.
Como foi exposto neste trabalho isto esta acontecendo de maneira ndo regularizada e vai
ganhando espaco. A multietnicidade e pluriculturalidade reconhecida na Constituicdo e nas
leis da Colémbia sdo abstracdes que se materializam nas regides multiétnicas, pluriculturais
e multilingues, e sdo uma novidade que faz com que o processo seja muito complexo.

Mas os indigenas ndo sdo s sujeitos de direito, também sdo responsaveis da construcao do
novo conceito de democracia:



“... Os direitos sdo reconceitualizados como “principios reguladores das
praticas sociais, definindo as regras das reciprocidades esperadas na vida em
sociedade através da atribuicdo mutuamente consentida (e negociada) das
obrigacdes e responsabilidades, garantias e prerrogativas de cada um”. Os
direitos sdo concebidos como expressdo de uma ordem estatal e como “uma
gramética civil” ...”” (Garcia Canclini,1997: 23)

A possibilidade de posicionar estas complexidades coloca ao reordenamento territorial
como uma nova “gramatica civil”, como um instrumento de didlogo que pode permitir
antecipar, de maneira coletiva e socialmente consultada, os conflitos que se geram no re-
pensamento do territorio. As organizacGes indigenas requerem um acompanhamento por
parte do Estado e de cooperadores que facilitem que este processo fortalega as organizagoes
indigenas e seu proprio manejo do territorio e que impeca a exarcebacdo de contradi¢des
sociais que possam debilitar as comunidades indigenas, debilitar o exercicio dos direitos e
agucar a presenca do conflito armado e dos cultivos ilicitos.

Mais do que descentralizacdo democratica, até agora o que se tem dado nos municipios
rurais e nas regides afastadas € uma micro-centralizacdo local, que se perverte rapidamente
para se converter em tirania-local agressiva com a diversidade natural e cultural, quer dizer,
que se converte em fator de degradacdo, em contramdo do estado social de direito. "No
periodo mais recente, o papel do Estado no processo de producéo do espaco na Amazodnia
é, em primeiro lugar, o de criar as condi¢des gerais para atender as novas necessidades de
expansdo e reproducado do capital na regido” (Oliveira Filho, 1998: 150)

Desde essa perspectiva, a grande maioria dos municipios pequenos ndo sao viaveis, porém,
tampouco tem encontrado a maneira de construir, a partir de processos comunitarios, uma
alternativa diferente que invente a maneira de recriar suas relagbes com o meio natural,
cultural e social, ndo obstante que, na maioria dos casos eles tem enormes potencialidades.
Sem a participacdo das comunidades indigenas, se aplicaria, entdo, na Amazbnia o
adiamento que promete a urbanizacgéo capitalista:

“Pode-se dizer que se trata de promessa de felicidade a ser sempre adiada,
pois se trata sempre, somos informados, do periodo dificil, que demanda
sacrificio, trabalho dobrado, poupanca, renuncia e aceitacdo do que €
negado, escapando sempre, para um improvavel futuro, 0 momento da justa
distribuicdo da riqueza material e cultural produzida pela sociedade urbana
capitalista”. (Lima e Costa, 2000: 92).

Com o posicionamento do Estado em frente aos povos indigenas, favorecendo sua
autonomia territorial e cultural, surgem conflitos e dificuldades inéditas, implica¢fes que se
particularizam de acordo com cada realidade. Este processo que gera tantos riscos é ao
mesmo tempo um acumulo de oportunidades que se aprofunda na realidade amazoénica e
que tera implicagbes na delimitacdo territorial e cultural; e do seu desenvolvimento
surgiram as bases para a protecdo das culturas e dos recursos ambientais do territorio
amazonico. Outros Departamentos como 0 Amazonas colombiano estdo vivendo processos
similares com caminhos diferentes que sem excluir a presenca dos riscos, esta se orientando



no reconhecimento entre as distintas AATIS e uma mesa de dialogo entre os distintos atores
que estd sendo referendada por acordos assinados publicamente entre os distintos
estamentos politicos e sociais.

Esta é a base para a criacdo das Entidades Territoriais Indigenas ETI’s, mas com elas se
tem um outro risco: As ETI’s podem diminuir a capacidade de gestdo e enfraquecer o
departamento e 0os municipios. Isto gera uma incerteza muito grande entre os povoadores
ndo indigenas, colonos e mesticos e pode acrescentar os conflitos interétnicos que facilitam
o conflito armado. O processo é muito complexo, mas, a ampliacdo dos direitos indigenas
tem que incluir também a ampliacdo dos direitos de todos os atores que estdo nas raizes do
seu territorio.

Também h& que se analisar as implicacbes econdmicas da formacdo das ETI’s. Ao
abastecimento alimentar é preciso acrescentar os distintos produtos que sdo consumidos na
regido como necessidades fundamentais para as comunidades indigenas e para todos 0s
atores sociais na cidade. Explorar as possibilidades do desenvolvimento de uma economia
solidaria, que adote elementos da composicdo social dos indigenas nas comunidades
tradicionais como o trabalho de favorecimento individual e coletivo que pode ter uma
similitude similaridade com as cooperativas e que tem tido pouco interesse por parte do
Estado na regido e, muito menos, pelos comerciantes e extrativistas.

A protecdo do meio ambiente, sendo uma questao estratégica pela biodiversidade, a agua,
as muito possiveis reservas de minerais, ficam fora das potencialidades, se ndo é
acompanhada de politicas de sustentabilidade econémica para os povoadores da regido. Isto
implica um estudo das potencialidades de servigos ambientais consultados com as
comunidades indigenas e suas organizacfes que sdo os protetores histéricos do meio.
Podem também se explorar possibilidades de alternativas eco-ambientais nas areas afetadas
pelos sistemas extrativos ou de colonizagdo como a estrada Mitu-Monfort, a colonizagédo da
coca no Alto rio Vaupés ou o garimpo nas minhas de ouro de Taraira.

Para isto é preciso aproveitar os avancos sobre protecdo de direitos coletivos e direitos de
propriedade intelectual e estabelecer dialogos entre a legislagdo nacional da Colémbia e a
legislacdo especial indigena para o manejo de seus direitos em territorios de resguardo. E
preciso tambem excluir as politicas de seguranca do governo nacional, que criam *“guarda
bosques™ nas areas de conflito e sdo associadas pelos atores armados como instrumentos de
inteligéncia militar e que s6 agucam o conflito armado.

Isto requer, ademais, uma educacdo que qualifique para o fortalecimento das organizacfes
indigenas, para a producgdo alimentar de auto consumo e de comercializagdo de excedentes,
e para programas de protecdo ambiental, contrario a educagdo civilizatoria que ainda
permanece e que acrescenta a debilidade institucional e a confusdo entre os jovens que
estdo se formando no segundo grau no Mitl e nos mais importantes centros educativos da
Amazoénia. J& na década dos 80 no projeto de cooperacdo técnica Holanda-Colémbia foram
feitas recomendacdes para a educacgdo que ainda ndo tém sido aplicadas (Correa, 1982). No
mesmo sentido, foi publicado recentemente o livro “Vaupés Mito y Realidad” de Milciades
Borrero e Marleny Pérez, acrescentando a preocupacao sobre a necessidade de mudanca da
educacao do Vaupés. (Borrero e Pérez, 2004)



E preciso levar em conta que a guerra se faz uma instituicio, onde o indio, 0 camponés, o
rural se fazem suspeitos para o Estado e para os outros atores do conflito, e neste estado o
exercicio dos direitos é limitado pela dindmica da guerra (Barbosa, 1998). Ha na Colémbia
uma convivéncia com o conflito, e a sociedade em geral constr6i maneiras de se sobrepor
as suas dinamicas. A Amazonia ¢ especial nesta assimilacdo e pacificacdo do conflito, mas
a exarcebacdo das confrontagcdes impdem limites na procura de alternativas democréticas,
especialmente entre as novas formas de organizacdo e na possibilidade de criacdo das
Entidades Territoriais Indigenas.

Ainda que ha um auge da valoracdo das culturas indigenas e da sua reificagdo como
protetores do meio ambiente, permanece a intencdo de civiliza-los, especialmente nos
governos locais onde se tecem as relacdes sociais, politicas e interculturais. O poder
politico cria problemas e conflitos, gera esperangcas que ndo sdo realizadas para as
comunidades; adotam-se tecnologias, leis, modelos alheios a regido que afetam a confianca
no governo e fazem sumir os recursos do Estado.

Uma politica coerente para a regido sO € possivel através de processos participativos que
fortalecam as organizacdes locais. A consulta as comunidades indigenas e as novas relacfes
societarias que se tem desenvolvido ao seu redor, podem gerar alternativas que incorporem
a alteridade social que até agora se tem formado na marra. Isto pode favorecer ndo so as
culturas, mas, todo o processo intercultural, 0 meio ambiente e os investimentos do Estado.

Chamamos participacdo, aos processos nos quais se resolvem, se analisam e se antecipam
novos conflitos, surgidos nas relacbes da populagdo consigo mesma, com 0S Seus
congéneres e com o territorio que habita, como foi realizado na cartografia social exposta
neste artigo. Perspectiva que permite articular a participacdo com 0s processos de
planejamento, posto que este é, antes de tudo, um processo de compreensdo da ordem
vigente e de construcdo ou geracdo de novas ordens e, para cumprir com este fim, deve se
basear, mais do que em processos técnico-burocraticos, em processos de ampla participacéo
que procurem pela auto-realizacdo das potencialidades existentes nos povoadores como
uma condicdo basica para fazer possivel a co-responsabilidade destes atores sociais nos
processos de desenvolvimento.

A Amazbnia e seus cenarios urbanos sdo espacos de pacificacdo, e consideramos a
participacdo um importante instrumento de pacificagdo, que permitiria incorporar o
sagrado, o magico religioso, as maneiras de transmitir e socializar o saber e o
conhecimento, as ac¢les sobre o territorio, sobre 0 meio ambiente e a cultura em processos
sociais inéditos. Muitos indigenas das comunidades mais afastadas de Mitu consideram-no
o lugar das doencas, dos perigos, dos conflitos, das frustraces; mas, eles tém uma opinido,
uma idéia, um pensamento que pode muda-lo, s6 que os indigenas nao tem a costume de
falar se ndo sao interpelados, se ndo se lhes pergunta, quer dizer, se ndo se criam 0s espacos
para a participagao.

A cidade é também o lugar do encontro, da solugdo de necessidades, da troca de
imaginarios e é o cenario de vida para muitos indigenas que ficaram encurralados e
apaixonados pelos seus problemas e pelas suas virtudes. E preciso colocar na escola, nas



instituicles, na legalidade, a riqueza que os indigenas trazem consigo. As dimensdes do
tempo, do aproveitamento e do desfrute da floresta devem transpassar 0s projetos e a
institucionalidade, ou pelo menos, ndo podem ficar excluidos dela, se se tem a
intencionalidade de construir novos percorridos da democracia. O poder local nasce da
participacdo e com ela constroem-se governabilidades inéditas ou invisiveis que pacificam
a floresta, o urbano, as palavras e as coisas que estdo se trocando na Amazonia.
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No Brasil tem-se desenvolvido um importante debate sobre a identidade indigena e
cultural nos cenérios urbanos: (Figolli, 1985; Fernandes, 1997; Oliven, 1992; Oliveira,
1972, 1976; Ribeiro, 1997; Monteiro, 1999).

Esta unidade entendida na conceitualizagéo de Levi-Strauss (1996: 406): “Mas quando
0 antropodlogo procura construir modelos, tem sempre em vista, e como segunda
intencdo descobrir uma forma comum as diversas manifestacdes da vida social.”

Novo Dicionéario Aurélio da Lingua Portuguesa. 2a. edicdo. Editora Nova Fronteira: Rio
de Janeiro: RJ. 1996.

“Mas a “cultura’ ndo pode ser abandonada, sob pena de deixarmos de compreender o
fendmeno Unico que ela nomeia e distingue: a organizacdo da experiéncia e da acao
humanas por meios simbolicos” (Sahlins, 1997:41).

“mientras que para las preguntas generales sdlo se encontraban respuestas limitadas, las
preguntas limitadas empezaron a sugerir respuestas cada vez mas generales.” (Jacob,
1981: 29).

“They are (the anthropologists) given a role of intercultural adviser, and are thus led to
contribute, explicitly or not, to the production of the new cultural identity and ethno-
political discourse through which indigenous leaders legitimate their cause on the
international political scene and in the mass media, a strategy for their peoples to gain
access to the decision-making process in public policy, to public facilities (health,
education, justice), and NGO campaigning and financial resources.” (Albert, 1997:59).
Pioneiro é o estudo sobre a cosmogonia Baniwa do Rio Icana pelo professor Robin
Wright (1996) para destacar s6 um exemplo.

“all politics are conducted by adjusting one’s discourses to the language and goals If
others, selectively deploying ideas and symbolic resources to create bases for alliance.”
(Conklin, 1997: 724).

“To borrow back terms given a particular analytical emphasis in the context of
Melanesian material, the object (of knowledge) is here reified. By reification simply
intend to point to the manner in which entities are made into objects when they are seen
to assume a particular form (“gift”, “exchange”) (Strathern, 1999:13).

Arturo escobar antecipa uma preocupacdo pela planificacdo que estd diretamente
relacionada com o estabelecimento de direitos: “La planificacion inevitablemente
requiere la normalizacion y la estandarizacion de la realidad, lo que a su vez implica la
injusticia y la extincién de la diferencia y de la diversidad.” (Escobar, 1999: 58).
“However academia or scientific some of them may appear, they are few exceptions
consciously or unconsciously informed primarily by the lore of the dealer. These lore is
generated by the conditions of production. For Example, a Bukhara was a carpet that
entered the trade through Bukhara.” (Spooner, 1986:197).

Marilyn Stratern (1999: 161-203), assinala elementos fundamentais no debate sobre
propriedade coletiva. 1. protecdo de conhecimentos tradicionais, 2. defesa de direitos
indigenas, 3. protecdo dos recursos naturais. Protecdo cultural e empoderamento. Isto
implica uma modificacdo da legalidade. Abre-se o caminho para o debate sobre direitos
de propriedade intelectual.

“What all well-instructed readers of the Maussian literature on gift exchange know is
that, in giving a pig as a gift to his exchange partner, the donor gives something of
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“himself” (his person) to his partner, in the form (appearance) of a pig.” (Gell,1999:
38).

As mercadorias transpassam as fronteiras étnicas e cada povo as adota de maneira
diferenciada.

“...sdo as coletividades (pessoas morais) que obrigam mutuamente e trocam entre si;
elas trocam ndo apenas bens moveis e imoveis, mas sobretudo gestos de polidez, festas,
ritos, mulheres, criancgas etc.” (Sigaud, 1999:94).

Tomado de um cartaz da fundagdo Cooperacién Amazénica COAMA que em espanhol
diz “la selva nos salva”

A maioria das informacdes sobre o Mitl se encontram em espanhol e as citacées que
aparecem com este asterisco (*) correspondem a traducéo do autor.

“A sua chegada no Taraqua Fr. Iluminato Coppi y Fr. Mathieu Caniono adiantaram
uma viagem Vaupés acima (1883), deslocando-se além de Yutica até alcancar a
confluéncia dos rios Vaupés e Cuduyari; neste Gltimo entraram e fizeram uma tentativa
de fundar uma missdo com os indios cubeo, a qual finalmente ndo produz nenhum
resultado(*)” (Cabrera, 2002:109) paréntese meu.

Estas testemunhas foram recolhidas no trabalho de campo através de conversacdes
pessoais ou na Tertulia Cultural desenvolvida os sabados pelo Centro de Historia do
Vaupés CEHIVA durante o ano de 2004.

“Tenho utilizado o dito termo de ‘sociedade ocidental’ para me referir a sociedade nédo
indigena cuja caracterizacdo ndo pode limitar-se ao capitalismo; sujeita historicamente a
transformacdes, também o tem sido sua politica de articulacdo dirigida aos grupos
indigenas.” (Correa, 1996: 24). Compartilho esta delimitacdo feita por Francois Correa,
mas temos que aprofundar no modelo societal que se tem desenvolvido na Amazénia,
porquanto a mesma sociedade ocidental tem sofrido transformagdes na
interculturalidade desta regido.

A heranca dos Tukano Oriental em relacdo com os Tukano Ocidental é descrita da
seguinte maneira: “A origem ocidental dos Tukano se evidencia pela existéncia de
grupos da mesma familia linguistica, chamados Tukano Ocidentais, nos rios Napo e
Putumayo, na Colémbia e Equador. Acredita-se que alguns elementos culturais dos
Tukano aproximam-nos das culturas andinas. Entre outros, a divisdo em clas
hierarquizados, o culto dos ancestrais, 0 uso cerimonial da coca (Erythroxylum.sp.) e do
caapi (Banisteriopsis sp.) (Goldmam 1963) (Ribeiro, 1988: 1).

Ja em 1982 havia uma pesquisa sobre a linguistica que analisava as organizacGes de
padrdes para caracterizar os distintos povos desta regido (Patifio, Roselli, Carlos: Sobre
la Linguistica de la Amazodnia Colombiana). Porém, ha muitos trabalhos recentes feitos
por pesquisadores indigenas que estdo estudando a linglistica na regido, como o caso de
Simon Valencia (ver a obra citada, 2001) que trabalha com a etnoeducacao no Mitu.

“A lingua principal de uma pessoa no Uapés esta intimamente ligada a sua identidade;
ndo apenas no sentido de pertencer a um determinado agregado linguistico, mas com
sinal de distin¢cdo dos outros grupos. O primeiro fator sobre alguém, e também o mais
importante, é sua filiacdo linguistica. Em algumas areas, a parte inicial de uma conversa
é caracterizada por cada falante usar a sua lingua principal, mesmo se, no decorrer da
conversa, 0s jovens passarem para uma lingua mutuamente inteligivel. Esta fase inicial
poder ser observada apesar de que a maioria das conversas sdo mantidas por individuos
que se conhecem bem. Informacdo nova raramente € trocada nesta fase; € mais uma
questdo de afirmar a identificagdo individual com o grupo a que se pertence, assim
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como sua distincdo dos outros. Enquanto outros povos do mundo destacam sua
pertinéncia a grupos distintos através do uso de certo tipo de vestimenta, ou de outros
costumes diferentes, no grupos Tukano do Uaupés a diferenca mais significativa € a sua
lingua, e é isso que, unanimemente, consideram ser seu traco distintivo. Quase ndo
existem outras diferencas culturais, exceto determinados cantos, objetos usados em
rituais, mitos sobre a criacdo, e alguns artefatos” (Grimes, sem data: 3).

A lingua geral tem uma influéncia muito grande na nomeacdo de lugares, de
instrumentos musicais, de artesanatos, nos povos do Vaupés e do alto rio Negro. A
Licenciada Diana Braga na exposi¢do da sua pesquisa sobre a lingua geral no Mitd,
expressou que ainda esta lingua tem influéncia nas identidades socio-culturais desta
regido e que ha familias que se comunicam entre si no geral (Tertalia Cultural do
Centro de Historia do Vaupés CEHIVA, 16 de outubro de 2004). Mesmo a palavra
Mitu (Mutum) provém da lingua geral e significa Paujil, uma ave da regido.

“ A pressdo aculturativa das missdes religiosas, 0 engajamento na industria extrativa,
ndo obstante a depopulacdo e desestruturagdo econdmica e social sofridas, permitiu que,
passada a crise, as sociedades indigenas do noroeste amazonico restabelecessem, de
certa forma, os antigos estilos de vida” (Ribeiro, 1988:13).

Trabalhos como o desenvolvido pelas ONG's ISA e COAMA assim como teses e
dissertacGes, colocam o trabalho com a lingua como um processo de reafirmamento
cultural e uma base para a modificacdo da educacdo na Amazonia. O autor deste ensaio
desenvolveu uma pesquisa que coloca a lingua como um dos principios para a
transformacdo das relagdes interculturais dos Hupdédh com outros povos e com a
sociedade nacional brasileira (Pefia, 2002).

“ A medida que adoptan otras lenguas, adoptan también nuevas costumbres; éstas
siempre son bien acogidas, casi en la misma forma en la que las mujeres adquieren
ansiosamente nuevas variedades de mandioca, o en la forma en la que los hombre y
mujeres colectan y tratan de cultivar casi todas las cosas que son cultivables”.
(Goldman, 1968: 19).

“Em resumo, o mercado dos bens simbdlicos tem as suas leis, que ndo sdo as da
comunicacdo universal entre sujeitos universais: a tendéncia para a partilha indefinida
das nacdes que impressionou todos os observadores compreende-se se vir que, na l6gica
propriamente simbolica da distincdo —em que existir ndo é somente ser diferente mas
também ser reconhecido legitimamente diferente e em que, por outras palavras, a
existéncia real da identidade supde a possibilidade real, juridicamente e politicamente
garantida, de afirmar oficialmente a diferenga- qualquer unificagdo, que assimile aquilo
que é diferente, encerra o principio da dominacdo de uma identidade sobre outra, da
negacdo de uma identidade por outra.” (Bourdieau, 2000: 129).

William Ospina, um importante poeta e ensaista colombiano tem feito ensaios a
respeito, dizendo que a riqueza das linguas indigenas tem fortalecido néo so6 a fala do
espanhol, mas a sua potencialidade na literatura e na riqueza cultural dos povos
hispano-falantes (comunicagao pessoal, Junho de 2004).

“La filiacion es patrilineal. Todo individuo, al momento de su nacimiento, es
automaticamente miembro del grupo de su padre. El conjunto de miembros se reconoce
descendientes de un comin ancestro masculino se consideran consanguineos, asi, todo
individuo se reconoce descendiente, por via patrilineal, de ciento ancestro, lo postula la
consanguinidad de un conjunto de miembros. Dicha consanguinidad puede ser
establecida genealdgicamente (linajes), o miticamente (clanes)” (Correa, 1996:8).
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“lo sefialado por Jean Jackson al momento de plantearme un tema de investigacion: esta
autora anota certeramente que ante la escasa presencia de otros agentes que promuevan
cambios planificados, las misiones, dados sus métodos y su permanencia en el
tiempo, se constituyen en los agentes de cambio méas importantes que afectan la vida de
los indigenas” (Cabrera, 2002:14). A moral religiosa também permitiu a preservacéao
étnica ao dificultar a promiscuidade sexual entre colonos e indigenas, e ainda diminuiu
a resolucéo de conflitos interétnicos por meio do envenenamento.

Lévy fala da terra no sentido que se toma o conceito de territério neste ensaio: “A terra
¢ a memoria dos homens. Sua paisagem € 0 mapa das epopéias, 0 depdsito das
sabedorias. Todo o espaco vive. Os cantos e relatos contam a Terra; a Terra se lembra
do tempo do sonho, do tempo das origens, que esta sempre presente; e a Terra morre,
com os deuses, se 0s cantos ndo sdo retomados, as viagens novamente empreendidas, se
as trilhas sdo abandonadas.” (Lévy, Pierre 1994).

Ribeiro diz com ralacdo aos Desana: “Uma primeira conclusdo a tirar do balanco do
modo de producéo tradicional é que, ndo obstante a grande perda de bens culturais, de
simbolos e de valores em varias esferas da cultura, apds, mais de 300 anos de contato
com a sociedade nacional, a vida dos Desana e de outros grupos da regido, ao nivel da
subsisténcia continua regida por um modo de producdo que permitiu que sobrevivessem
em um ecossistema hostil durante geracoes (Ribeiro, 1988:13).

Eduardo Ariza, Maria Clemencia Ramirez e Leonardo Vega compilaram um importante
estudo sobre a colonizacdo na regido amazonica colombiana no seu “Atlas Cultural de
la Amazonia Colombiana”.

A coca € cultivada de maneira tradicional para a producdo do ipadd ou “mambe” usado
no trabalho ou nos rituais pelos povos indigenas. Quando ela é usada para extrair o
alcalide e produzir cocaina transforma-se em um cultivo ilicito.

“ Esta es la clave de la itinerancia de las huertas ; el indigena articula areas en uso y
areas en barbecho que podrian ser nuevamente utilizadas, con éreas silvestres de
proximo uso, ademas de aquellas dedicadas a la caza, pesca y recoleccién, asi como los
terrenos definitivamente indtiles. Por este camino, lo que aparece como limitante
ambiental se convierte en fundamento del modelo de manejo selvéatico. El bosque
derribado, descompuesto o quemando, devuelve nutrientes al suelo que son
reabsorvidos como alimento de los cultivos, reproduciendo el factor clave de
circulacion natural de biomasa selvatica” (Correa, 1990: 31).

Departamento Administrativo Nacional de Estadisticas.

A necessidade de transcendéncia é somada a outras nove necessidades consideradas
fundamentais para a humanidade, construidas no texto citado.

“la economia subdesarrollada de Mitd nunca necesit6 del trabajo disciplinado del indio.
Al nivel en el que la economia del Vaupés se habia desarrollado en 1940, el indio era
de mayor valor en su estado nativo, simplemente porque, como indio y completamente
autosuficiente, por lo menos no constituia una carga que pesara sobre los escasos
recursos de una region fronteriza subdesarrollada” (Goldman, 1968:27).

“La estructura de la maloca es concebida como un micro-cosmos, su espacio
arquitectural es una reproduccion del mundo indigena; la maloca sincretiza y reproduce
el orden cosmogodnico y, como tal, constituye el lugar en que se recrean los actos
originarios narrados en la mitologia y expresados por recitativos, los cantos y la danza
en la actividad ritual y ceremonial” (Correa, 1983-1984:105).
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“Por aldeizacion se hace referencia a la creacion de asentamientos permanentes que
significaron el cambio del modelo tradicional de las sociedades horticolas de la cuenca
amazonica, cuya principal caracteristica era el desplazamiento periddico del sitio de
residencia a otros lugares dentro de un amplio territorio, para alli iniciar un nuevo ciclo
que terminaba en el desplazamiento a un nuevo lugar dentro de él y que obedecia, como
explica posteriormente, a la disminucion en la oferta de los recursos para la
supervivencia. La generalizacion de este tipo de asentamiento ha hecho evidentes los
conflictos que se reflejan en el agotamiento de los recursos que causa dificultades de
supervivencia y afecta las relaciones intergrupales” (IGAC: 65).

“Asi, nuestro ciudadano quien no tiene mas de sesenta afios de vida en los centros
urbanos, y que tras de si, en sus ancestros, en su historia oral o escrita, no cuenta con
ninguna referencia de ciudad, mucho menos de polis (...), se ve enfrentado de manos a
boca con un referente audio-visual que no solo le responde TODAS sus inquietudes
inmediatas sino que aun le pretende formular las que deberian ser sus propias
preguntas.” (Viviescas, 1993: 75).



	TROCAR PARA O BEM
	Uma ponte que podemos traçar entre a propriedade e a proteção é a compreensão, o entendimento, que em outros termos, poderíamos dizer a comunicação. Esta ponte pode carregar o sentido de la selva nos salva16, mas precisa que este diálogo se aprofunde não nas coisas como elas são, mas, como são significadas, reconhecendo que elas não têm uma só explicação, mas múltiplas significações e explicações, e que só a troca com todas as suas definições, permitirá que as noticias sobre o outro (ou sobre a outra), facilitem uma nova descoberta para, na e da Amazônia.
	Milciades Borrero na Tertúlia cultural do centro de história do Vaupés CEHIVA (Agosto 21 de 2004) diz que Mitú era um lindo jardim cheio de pacas, veados, antas e outros animais correndo por todos os seus paludes (humedales) e foi protegido por cerros que o circundam e cada um deles tem significado para o território: Urania, Pedo de Venado, Cerro La Pringamosa, cerro de Algodón e cerro Guacamaya. A mitologia, os sistemas ecológicos de animais e o modelo de apropriação e aproveitamento do território representam não só uma forma de ter o território, mas uma forma de cuidá-lo e de protegê-lo.
	A língua e o parentesco andam juntos, mas o parentesco pode ter um balanço menos favorável para os povos indígenas no caso da concentração no Mitú, especialmente pela ruptura das normas pelos jovens, no inicio, a partir dos matrimônios surgidos nas relações na escola, e depois estendida à cidade. Isto não fez desaparecer as estruturas de parentesco, mas as flexibilizou, no entanto continua sendo uma condição de controle social. A maior ruptura acontece no processo de mestiçagem, onde geralmente a mãe é indígena e com isto se faz a ruptura da patrilinealidade e virilocalidade das famílias30. A mistura interétnica gera uma nova composição social que não é indígena, porém, não é ocidental e ganha uma outra forma de se associar culturalmente, mas mantém formas tradicionais de apropriação do meio ambiente e adota as que considera apropriada ou condicionada pela região. O mesmo ocorre com as pessoas não indígenas que ficam na região, assim é exposto por Goldman:
	“Pelo que respeita ao padrão branco, muitas vezes representa menos um portador da cultura européia que um homem de fronteira, um produto diferente da selva tropical. Está parcialmente indianizado e geralmente é o marido de uma índia”.* (Goldman, 1968: 23)
	“... Ser cidadão não tem a ver apenas com os direitos reconhecidos pelos aparelhos estatais para os que nasceram em um território, mas também com as práticas sociais e culturais que dão sentido de pertencia, e fazem com que se sintam diferentes os que possuem uma mesma língua, formas semelhantes de organização e de satisfação das necessidades...” (Garcia Canclini, 1997: 22)
	Nesta mesma situação se encontram muitos outros projetos, por exemplo, os recursos investidos na produção agrícola, pecuária e piscícola nas comunidades indígenas têm um impacto pouco significativo no melhor dos casos. Galinhas ou frangos, pés de boi, alevinos são entregues às comunidades com um investimento muito grande de transporte, de alimentação destes animais, e o projeto fracassa porque as comunidades não conseguem a reprodução dos animais ou se alimentam com eles sem garantir a continuidade. O conceito das instituições e de muitos profissionais da área é que os indígenas são preguiçosos, que não aproveitam o apoio do Estado, mas não há um costume de alimentar animais entre os povos indígenas e, quando há algum pequeno, ele fica de mascote e seriam incapazes de comê-los. A caça e pesca continuam a ser os principais meios de obtenção de proteína animal e sua obtenção está ligada à proteção do habitat destes animais e não com sua cria em cativeiro.
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