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CariTuLO 1
MAS ALLA DEL PENSAMIENTO ABISMAL

DE LAS LINEAS GLOBALES A UNA
ECOLOGIA DE SABERES*

EL PENSAMIENTO OCCIDENTAL MODERNO es un pensamiento
abismal.! Este consiste en un sistema de distinciones visibles e invisi-
bles, las invisibles constituyen el fundamento de las visibles. Las dis-

* Este texto fue originariamente presentado en el Centro Fernand Braudel, de la Univer-
sidad de Nueva York en Binghamton, el 24 de octubre de 2006. Posteriormente fue pre-
sentado bajo versiones renovadas en la Universidad de Glasgow, la Universidad de Victo-
ria y la Universidad de Wisconsin-Madison. Quisiera dar las gracias a Gavin Anderson,
Alison Phipps, Emilios Christodoulidis, David Schneiderman, Claire Cutler, Upendra
Baxi, Len Kaplan, Marc Galanter, Neil Komesar, Joseph Thome, Javier Couso, Jeremy
Webber, Rebecca Johnson, James Tully, y John Harrington, por sus comentarios. Maria
Paula Meneses, ademds de comentar el texto, me asistié en las investigaciones, por lo
cual le estoy muy agradecido. Este trabajo no seria posible sin la inspiracién derivada
de las interminables conversaciones sobre el pensamiento occidental con Maria Irene
Ramalho, quien también preparé la version inglesa del texto. La revision de la traduc-
cién al castellano fue hecha por José Guadalupe Gandarilla Salgado.

1 No sostengo que el pensamiento occidental moderno sea la inica forma histérica
de pensamiento abismal. Por el contrario, es altamente probable que existan, o hayan
existido, formas de pensamiento abismal fuera de Occidente. Este texto no busca una
caracterizacién de lo ultimo. Simplemente mantiene que, sean abismales o no, las
formas de pensamiento no-occidental han sido tratadas de un modo abismal por el
pensamiento moderno occidental. Lo que implica que no enlazo aqui ni con el pensa-
miento occidental pre-moderno, ni con las versiones marginadas o subordinadas del
pensamiento occidental moderno que se han opuesto a la versién hegemonica, ésta
es la tnica de la que me ocupo.
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PARA DESCOLONIZAR EL OCCIDENTE

tinciones invisibles son establecidas a través de lineas radicales que
dividen la realidad social en dos universos, el universo de “este lado de
la linea” y el universo del “otro lado de la linea”. La divisién es tal que
“el otro lado de la linea” desaparece como realidad, se convierte en
no existente, y de hecho es producido como no existente. No existen-
te significa no existir en ninguna forma relevante o comprensible de
ser.2 Lo que es producido como no existente es radicalmente excluido
porque se encuentra mas alla del universo de lo que la concepcién
aceptada de inclusién considera es su otro. Fundamentalmente lo que
mas caracteriza al pensamiento abismal es pues la imposibilidad de la
copresencia de los dos lados de la linea. Este lado de la linea prevalece
en la medida en que angosta el campo de la realidad relevante. Mas
alla de esto, sdlo esta la no existencia, la invisibilidad, la ausencia no
dialéctica.

Para ofrecer un ejemplo basado en mi propio trabajo, he carac-
terizado la modernidad occidental como un paradigma sociopoliti-
co fundado en la tensién entre regulacién social y emancipacion so-
cial.? Esta es la distincién visible que fundamenta todos los conflictos
modernos, en términos de problemas sustantivos y en términos de
procedimientos. Pero por debajo de esta distincién existe otra, una
distincién invisible, sobre la cual se funda la anterior. Esa distincién
invisible es la distincién entre sociedades metropolitanas y territorios
coloniales. En efecto, la dicotomia regulacién/emancipacién sélo se
aplica a las sociedades metropolitanas. Seria impensable aplicarla
a los territorios coloniales. La dicotomia regulacién/emancipacién no
tuvo un lugar concebible en estos territorios. Alli, otra dicotomia fue
la aplicada, la dicotomia entre apropiacién/violencia, la cual, por el
contrario, seria inconcebible si se aplicase de este lado de la linea. Por-
que los territorios coloniales fueron impensables como lugares para el
desarrollo del paradigma de la regulaciéon/ emancipacion, el hecho de
que esto ultimo no se aplicase a ellos no comprometié al paradigma
de la universalidad.

2 Sobre la sociologia de las ausencias como una critica de la produccién de la
realidad no-existente por el pensamiento hegemonico, véanse Santos (2004, 2006b
y 2006c¢)

3 Esta tensidn es el otro lado de la discrepancia moderna entre experiencias pre-
sentes y expectativas acerca del futuro, también expresada en el lema positivista de
“orden y progreso”. El pilar de la regulacion social esta constituido por el principio
del estado, el principio del mercado y el principio de la comunidad, mientras que el
pilar de la emancipacién consiste en tres logicas de la racionalidad: la racionalidad
estética-expresiva de las artes y la literatura, la racionalidad cognitiva-instrumental
de la ciencia y la tecnologia y la racionalidad moral-practica de la ética y la ley del
derecho (Santos, 1995: 2). Véase también Santos (2002a)
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El pensamiento abismal moderno sobresale en la construccién
de distinciones y en la radicalizaciéon de las mismas. Sin embargo,
no importa cudn radicales sean esas distinciones ni cudn dramaticas
puedan ser las consecuencias del estar en cualquier lado de esas dis-
tinciones, lo que tienen en comun es el hecho de que pertenecen a este
lado de la linea y se combinan para hacer invisible la linea abismal
sobre la cual se fundan. Las intensas distinciones visibles que estruc-
turan la realidad social en este lado de la linea estan erguidas sobre la
invisibilidad de la distincién entre este lado de la linea y el otro lado
de la linea.

El conocimiento moderno y el derecho moderno representan las
méas consumadas manifestaciones del pensamiento abismal. Ambos
dan cuenta de las dos mayores lineas globales del tiempo moderno,
las cuales, aunque sean diferentes y operen diferenciadamente, son
mutuamente interdependientes. Cada una de ellas crea un subsistema
de distinciones visibles e invisibles de tal modo que las invisibles se
convierten en el fundamento de las visibles. En el campo del cono-
cimiento, el pensamiento abismal consiste en conceder a la ciencia
moderna el monopolio de la distincién universal entre lo verdadero y
lo falso, en detrimento de dos cuerpos alternativos de conocimiento:
la filosofia y la teologia. El caracter exclusivista de este monopolio se
encuentra en el centro de las disputas epistemoldgicas modernas en-
tre formas de verdad cientificas y no cientificas. Puesto que la validez
universal de una verdad cientifica es obviamente siempre muy relati-
va, dado que puede ser comprobada solamente en lo referente a cier-
tas clases de objetos bajo determinadas circunstancias y establecida
por ciertos métodos, ¢cémo se relaciona esto con otras posibles ver-
dades que puedan demandar un estatus mayor pero que no se puedan
establecer segiin métodos cientificos, tales como la razoén y la verdad
filoséfica, o como la fe y la verdad religiosa?*

Estas tensiones entre ciencia, filosofia y teologia han llegado a
ser altamente visibles pero, como afirmo, todas ellas tienen lugar en
este lado de la linea. Su visibilidad se erige sobre la invisibilidad de
formas de conocimiento que no pueden ser adaptadas a ninguna de
esas formas de conocimiento. Me refiero a conocimientos populares,
laicos, plebeyos, campesinos o indigenas al otro lado de la linea. Des-
aparecen como conocimientos relevantes o conmensurables porque
se encuentran mas alla de la verdad y de la falsedad. Es inimaginable

4 Aunque de modos muy distintos, Pascal, Kierkegaard y Nietzsche fueron los fi-
l6sofos que mas profundamente analizaron, y vivieron, las antinomias contenidas
en esta cuestién. Mas recientemente, se debe mencionar a Karl Jaspers (1952, 1986,
1995) y Stephen Toulmin (2001)
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aplicarles no sélo la distincién cientifica verdadero/falso, sino tam-
bién las verdades cientificas inaveriguables de la filosofia y la teologia
que constituyen todos los conocimientos aceptables en este lado de
la linea.> Al otro lado de la linea no hay un conocimiento real; hay
creencias, opiniones, magia, idolatria, comprensiones intuitivas o
subjetivas, las cuales, en la mayoria de los casos, podrian convertirse
en objetos o materias primas para las investigaciones cientificas. Asi,
la linea visible que separa la ciencia de sus otros modernos crece sobre
una linea invisible abismal que coloca, de un lado, la ciencia, la filoso-
fia y la teologia y, del otro, conocimientos hechos inconmensurables
e incomprensibles, por no obedecer ni a los métodos cientificos de la
verdad ni a los de los conocimientos, reconocidos como alternativos,
en el reino de la filosofia y la teologia.

En el campo del derecho moderno, este lado de la linea esta deter-
minado por lo que se considera legal o ilegal de acuerdo con el estado
oficial o con el derecho internacional. Lo legal y lo ilegal son las tinicas
dos formas relevantes de existir ante el derecho y, por esa razén, la
distincién entre los dos es una distincién universal. Esta dicotomia
central abandona todo el territorio social donde la dicotomia podria
ser impensable como un principio organizativo, ese es, el territorio sin
ley, lo a-legal, lo no-legal e incluso lo legal o lo ilegal de acuerdo con
el derecho no reconocido oficialmente.¢ Asi, la linea abismal invisible
que separa el reino del derecho del reino del no derecho fundamenta
la dicotomia visible entre lo legal y lo ilegal que organiza, en este lado
de la linea, el reino del derecho.

En cada uno de los dos grandes dominios —ciencia y derecho- las
divisiones llevadas a cabo por las lineas globales son abismales hasta
el extremo de que efectivamente eliminan cualquier realidad que esté
al otro lado de la linea. Esta negacién radical de la co-presencia fun-
damenta la afirmacion de la diferencia radical que, en este lado de la
linea, separa lo verdadero y lo falso, lo legal y lo ilegal. El otro lado de
la linea comprende una vasta cantidad de experiencias desechadas,
hechas invisibles tanto en las agencias como en los agentes, y sin
una localizacién territorial fija. Realmente, como he sugerido, hubo
originariamente una localizacién territorial e histéricamente esta co-
incidié con un especifico territorio social: la zona colonial.” Aquello

5 Para una descripcién de los debates recientes sobre las relaciones entre ciencia y otros
conocimientos, ver Santos, Nunes y Meneses (2007). Ver también Santos (1995: 7-55)

6 En Santos (2002a) analizo con gran detalle la naturaleza del derecho moderno y
el tépico del pluralismo legal (la coexistencia de més de un sistema legal en el mismo
espacio geopolitico).

7 En este texto doy por sentado el intimo vinculo entre capitalismo y colo-
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que no podria ser pensado ni como verdadero ni como falso, ni como
legal o como ilegal estaba ocurriendo maés distintivamente en la zona
colonial. A este respecto, el derecho moderno parece tener algtin pre-
cedente histérico sobre la ciencia en la creacién del pensamiento
abismal. De hecho, contrariamente a la sabiduria legal convencional,
fue la linea global que separara el Viejo Mundo del Nuevo Mundo la
que hizo posible la emergencia del derecho moderno y, en particular,
del derecho internacional moderno en el Viejo Mundo, en este lado
de la linea.® La primera linea global moderna fue probablemente el
Tratado de Tordesillas entre Portugal y Espana (1494),° pero las ver-
daderas lineas abismales emergieron a mediados del siglo XVI con
las lineas de amistad.!®

nialismo. Ver, entre otros, Williams (1994) originariamente publicado en 1944; Aren-
dt (1951); Fanon (1967); Horkheimer y Adorno (1972); Wallerstein (1974); Dussel
(1992); Mignolo (1995); Quijano (2000).

8 El imperialismo es por lo tanto constitutivo del estado moderno. A diferencia
de lo que afirman las teorias convencionales del derecho internacional, éste no es
producto del Estado moderno preexistente. El estado moderno, el derecho inter-
nacional, el constitucionalismo nacional y el constitucionalismo global son pro-
ductos del mismo proceso histérico imperialista. Ver Koskenniemi (2002); Anghie
(2005); Tully (s/f)

9 La definicién de lineas abismales ocurre gradualmente. De acuerdo con Carl Sch-
mitt (2003: 91) las lineas cartograficas del siglo XV (las rayas, Tordesillas) todavia
presupusieron un orden espiritual global vigente a ambos lados de la divisién -la
medieval respublica Christina, simbolizada por el Papa—. Esto explica las dificultades
que enfrenta Francisco de Vitoria, el gran tedlogo y jurista espaiiol del siglo XVI, en
justificar la ocupacién de la tierra en las Américas. Vitoria se pregunta si el descubri-
miento es titulo suficiente para la posesion de la tierra. Su respuesta es muy comple-
ja, no sélo porque es formulada en un estilo aristotélico antiguo, sino principalmente
porque Vitoria no ve alguna respuesta convincente que no presuponga sobre la su-
perioridad de los europeos. Este hecho, sin embargo, no confiere un derecho moral
o estatutario sobre la tierra ocupada. Segun Vitoria, incluso la civilizacién superior
de los europeos no es suficiente como base fundamental de un derecho moral. Para
Vitoria, la conquista s6lo podria ser suficiente base para un derecho reversible a la
tierra, un jura contraria, como dijo. Esto es, la cuestién de la relacién entre conquista
y derecho a la tierra debe ser preguntada en su reverso: si los indios hubiesen des-
cubierto y conquistado a los europeos, ¢también habrian tenido derecho a ocupar la
tierra? La justificacion de Vitoria de la ocupacién de la tierra est4 todavia imbuida en
el orden cristiano medieval, en la misién adscrita a los reyes espafioles y portugueses
por el Papa, y en el concepto de guerra justa. Véase: Carl Schmitt (2003: 101-125).
Véase, también, Anghie (2005: 13-31). La laboriosa argumentacién de Vitoria refleja
hasta qué punto la corona estuvo por entonces mucho mas preocupada en legitimar
los derechos de propiedad que en la soberania sobre el Nuevo Mundo. Véase también
Pagden (1990: 15)

10 Desde el siglo xvi en adelante, las lineas cartograficas, las llamadas lineas de amis-
tad —la primera de las cuales ha emergido probablemente como resultado del Trata-
do Cateau-Cambresis de 1559 entre Espafia y Francia— rompen la idea de un orden
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El caracter abismal de las lineas se manifiesta por si mismo en
el elaborado trabajo cartografico invertido para su definicién, en la
precisién extrema demandada por los cartégrafos, los fabricantes de
globos terraqueos y los pilotos, y en su vigilancia y el castigo duro de
las violaciones. En su constitucién moderna, lo colonial representa,
no lo legal o lo ilegal, sino lo sin ley. La maxima entonces se convierte
en popular —“Maés alla del ecuador no hay pecados”- recogida en el
famoso pasaje de Pensées de Pascal escrito a mediados del siglo XVII:
“Tres grados de latitud trastocan la jurisprudencia por completo y un
meridiano determina lo que es verdadero [...] Este es un gracioso tipo
de justicia cuyos limites estdn marcados por un rio; verdadero en este
lado de los Pirineos, falso en el otro” (1966: 46)

Desde mediados del siglo XVI en adelante, el debate legal y po-
litico entre los estados europeos concerniente al Nuevo Mundo esta
centrado en la linea legal global, esto es, en la determinacién de lo
colonial, y no en el orden interno de lo colonial. Por el contrario, lo
colonial es el estado de naturaleza donde las instituciones de la socie-
dad civil no tienen lugar. Hobbes se refiere explicitamente a la “pobla-
cién salvaje en muchos lugares de América” como ejemplos del estado
de naturaleza (1985: 187), y asimismo Locke piensa cuando escribe
Del Gobierno Civil: “En el principio todo el mundo era América” (1946:
849). Lo colonial es asi el punto oculto sobre el cual las concepcio-
nes modernas de conocimiento y derecho son construidas. Las teorias
del contrato social de los siglos XVII y XVIII son tan importantes por
lo que sostienen como por lo que silencian. Lo que dicen es que los in-
dividuos modernos, los hombres metropolitanos, entran en el contra-
to social para abandonar el estado de naturaleza y formar la sociedad
civil."" Lo que no dicen es que de este modo esta siendo creada una
masiva region mundial de estado de naturaleza, un estado de natura-
leza al cual millones de seres humanos son condenados y dejados sin
alguna posibilidad de escapar via la creacién de una sociedad civil.

La modernidad occidental, méas all4 de significar el abandono del
estado de naturaleza y el paso a la sociedad civil, significa la coexistencia

global comun y establecen una dualidad abismal entre los territorios a este lado de
la linea y los territorios al otro lado de la linea. A este lado de la linea se aplican la tre-
gua, la paz y la amistad, al otro lado de la linea, la ley del mas fuerte, la violencia y el
saqueo. Lo que sucede al otro lado de la linea no est4 sujeto a los mismos principios
éticos o juridicos aplicados en este lado de la linea. No puede, por lo tanto, dar lugar
a conflictos originados por la violacién de esos principios. Esta dualidad permitio,
por ejemplo, que el rey catélico de Francia tuviese una alianza con el rey catélico de
Espaiia en este lado de la linea, y, al mismo tiempo, tener una alianza con los piratas
que estaban atacando los barcos espafioles en el otro lado de la linea.

11 Sobre las diferentes concepciones de contrato social véase: Santos (2002a: 30-39)
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de ambos, sociedad civil y estado de naturaleza, separados por una linea
abismal donde el ojo hegemoénico, localizado en la sociedad civil, cesa
de mirar y de hecho, declara como no existente el estado de naturaleza.
El presente que va siendo creado al otro lado de la linea se hace invisible
al ser reconceptualizado como el pasado irreversible de este lado de la
linea. El contacto hegemoénico se convierte simultineamente en no-con-
temporaneidad. Esto disfraza el pasado para hacer espacio a un tinico
y homogéneo futuro. Por lo tanto, el hecho de que los principios legales
vigentes en la sociedad civil, en este lado de la linea, no se apliquen al
otro lado de la linea no compromete de modo alguno su universalidad.

La misma cartografia abismal es constitutiva del conocimiento
moderno. De nuevo, la zona colonial es, par excellence, el reino de las
creencias y comportamientos incomprensibles, los cuales de ningtn
modo pueden ser considerados conocimientos, sean verdaderos o fal-
sos. El otro lado de la linea alberga sélo practicas magicas o idélatras
incomprensibles. La extrafieza completa de dichas practicas llevé a
la negacién de la naturaleza humana de los agentes de las mismas.
En la base de sus refinadas concepciones de humanidad o dignidad
humana, los humanistas alcanzaron la conclusién de que los salvajes
eran subhumanos. ¢Tienen alma los indios? —era la cuestién. Cuando
el Papa Pablo III respondi6 afirmativamente en su bula Sublimis Deus
de 1537, lo hizo por convencimiento de que la poblacién indigena te-
nia alma como un receptaculo vacio, un anima nullius, muy similar a
la terra nullius." El concepto de vacio juridico que justificé la invasion
y ocupacioén de los territorios indigenas.

Con base en estas concepciones abismales legales y epistemol6-
gicas, la universalidad de la tensién entre regulacién y emancipacion,
aplicdndola a este lado de la linea, no se contradice con la tensién en-
tre apropiacion y violencia aplicada al otro lado de la linea. Apropia-
cién y violencia toman diferentes formas en la linea legal abismal y en
la linea epistemoldgica abismal. Pero, en general, apropiacién implica
incorporacién, cooptacién y asimilacién, mientras que violencia im-
plica destruccion fisica, material, cultural y humana. Esto avanza sin
decir que apropiacién y violencia estan profundamente entrelazadas.
En el reino del conocimiento, la apropiacion se extiende desde el uso
de los nativos como guias'®y el uso de mitos y ceremonias locales como

12 De acuerdo a la bula “los Indios son verdaderamente hombres y [...] no sélo son
capaces de entender la Fe Catélica, segiin nuestra informacion, ellos desean extrema-
mente recibirla”. “Sublimis Deus” est4 en: <http:// www.papalencyclicals.net/Paul03/

p3subli.htm>, a ella se accedi6 el 22 de septiembre de 2006.

13 Como en el famoso caso de Ibn Majid, un experimentado piloto que mostr6 a
Vasco de Gama la ruta maritima desde Mombasa a la India (Ahmad, 1971). Otros
ejemplos se pueden encontrar en Burnett (2002)
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instrumentos de conversién, hasta la expropiacién del conocimiento
indigena de la biodiversidad, mientras la violencia se extiende desde la
prohibicién del uso de lenguas nativas en espacios publicos y la adop-
cién forzada de nombres cristianos, la conversién y destruccién de lu-
gares ceremoniales y simbolos, y a todas las formas de discriminacién
racial y cultural. Como mantiene la ley, la tensién entre apropiacién y
violencia es particularmente compleja a causa de su relacién directa
con la extraccién de valor: comercio de esclavos y trabajo forzado, uso
instrumental del derecho de costumbres y la autoridad en el gobierno
indirecto, expropiacién de recursos naturales, desplazamientos masi-
vos de poblaciones, guerras y tratados desiguales, diferentes formas
de apartheid y asimilacién forzada, etc. Mientras la légica regulacion/
emancipacion es impensable sin la distincién matriz entre el derecho
de las personas y el derecho de las cosas, la 16gica de apropiacién/vio-
lencia sélo reconoce el derecho de las cosas, de ambas cosas, humanas
y no humanas. La tipica version casi ideal de este derecho es la ley del
“Estado Libre del Congo” bajo el Rey Leopoldo II de Bélgica.'
Existe, por lo tanto, una cartografia moderna dual: una carto-
grafia legal y una cartografia epistemolégica. El otro lado de la linea
abismal es el reino de mas alla de la legalidad y la ilegalidad (sin ley),
de mas all4d de la verdad y la falsedad (creencias, idolatria y magia
incomprensible).'> Juntas, estas formas de negacién radical resultan
en una ausencia radical, la ausencia de humanidad, la subhumanidad
moderna. La exclusion es asi radical y no-existente, como subhuma-
nos no son candidatos concebibles para la inclusién social.!® La hu-
manidad moderna no es concebible sin la subhumanidad moderna.!”
La negacién de una parte de la humanidad es un sacrificio, ahi se en-

14 Diferentes visiones de esta “colonia privada” y del Rey Leopoldo pueden ser leidas
en Emerson (1979); Hochschild (1999); Dumoulin (2005); Hasian (2002: 89-112).

15 La profunda dualidad del pensamiento abismal y la inconmensurabilidad entre
los términos de la dualidad se hizo cumplir por monopolios bien controlados del
conocimiento y del derecho con una poderosa base institucional —universidades, cen-
tros de investigacién, comunidades cientificas, colegios de abogados y letrados-y la
sofisticada tecnologia lingiiistica de la ciencia y la jurisprudencia.

16 La supuesta exterioridad del otro lado de la linea es, en efecto, la consecuencia de
su doble pertenencia al pensamiento abismal: como fundamento y como negacién
del fundamento.

17 Fanon denunci6 esta negacién de la humanidad con una sorprendente lucidez
(Fanon, 1963, 1967). El radicalismo de la negacién fundamenta la defensa fanoniana
de la violencia como una dimensién intrinseca de la revuelta anticolonial. El con-
traste entre Fanon y Gandhi al respecto, incluso pensando que ambos comparten la
misma lucha, debe ser objeto de cuidadosa reflexién, particularmente porque ellos
son dos de los mas importantes pensadores-activistas del siglo pasado. Véase Federi-
ci (1994) y Kebede (2001).
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cuentra la condicién de la afirmacién de esa otra parte de la humani-
dad la cual se considera a si misma como universal.!®

Mi argumento en este texto es que esto es tan verdadero hoy en
dia como en el periodo colonial. El pensamiento moderno occiden-
tal avanza operando sobre lineas abismales que dividen lo humano
de lo subhumano de tal modo que los principios humanos no quedan
comprometidos por practicas inhumanas. Las colonias proveyeron
un modelo de exclusién radical que prevalece hoy en dia en el pen-
samiento y practica occidental moderna como lo hicieron durante el
ciclo colonial. Hoy como entonces, la creacién y la negacién del otro
lado de la linea son constitutivas de los principios y practicas hegemo-
nicas. Hoy como entonces, la imposibilidad de la copresencia entre
los dos lados de la linea se convierte en suprema. Hoy como enton-
ces, la civilidad legal y politica en este lado de la linea se presupone
sobre la existencia de una completa incivilidad en el otro lado de la
linea. Guantdnamo es hoy una de las méas grotescas manifestaciones
de pensamiento legal abismal, la creacién del otro lado de la linea
como una no-area en términos politicos y legales, como una base im-
pensable para el gobierno de la ley, los derechos humanos, y la demo-
cracia.' Pero seria un error considerar esto excepcional. Existen otros
muchos Guantdnamos, desde Iraq hasta Palestina y Darfur. Mas que
eso, existen millones de Guantanamos en las discriminaciones sexua-
les y raciales, en la esfera publica y privada, en las zonas salvajes de
las mega-ciudades, en los ghettos, en las fabricas de explotacién, en
las prisiones, en las nuevas formas de esclavitud, en el mercado negro
de 6rganos humanos, en el trabajo infantil y la prostitucién.

Sostengo, primero, que la tensién entre regulacién y emancipa-
cién continda coexistiendo con la tensién entre apropiacion y violen-
cia de tal modo que la universalidad de la primera tensién no se con-
tradice con la existencia de la segunda; segundo, que lineas abismales
contindan estructurando el conocimiento moderno y el derecho mo-
derno; vy, tercero, que esas dos lineas abismales son constitutivas de las
relaciones politicas y culturales basadas en Occidente, y de las interac-
ciones en el sistema mundo moderno. En suma, sostengo que la carto-
grafia metaférica de las lineas globales ha sobrevivido a la cartografia
literal de las lineas de amistad que separaron el Viejo del Nuevo Mun-

18 Esta negacién fundamental permite, por un lado, que todo lo que es posible se
transforma en posibilidad de todo, y por el otro, que la creatividad exaltadora del
pensamiento abismal trivialice el precio de su destructividad.

19 Sobre Guantanamo y cuestiones relacionadas, véase, entre muchos otros: Mc-
Cormak (2004); Amann (2004a), (2004b); Human Rights Watch (2004); Sadat (2005);
Steyn (2004); Borelli (2005); Dickinson (2005); Van Bergen y Valentine (2006)
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do. La injusticia social global est4, por lo tanto, intimamente unida
a la injusticia cognitiva global. La batalla por la justicia social global
debe, por lo tanto, ser también una batalla por la justicia cognitiva
global. Para alcanzar el éxito, esta batalla requiere un nuevo tipo de
pensamiento, un pensamiento posabismal.

LA DIVISION ABISMAL ENTRE REGULACION/EMANCIPACION

Y APROPIACION/VIOLENCIA

La permanencia de lineas globales abismales a través del periodo mo-
derno no significa que éstas hayan permanecido fijas. Histéricamente,
las lineas globales divisorias de los dos lados han sido cambiantes.
Pero en un momento histérico dado, se establecieron fijas y su posi-
cién es fuertemente examinada y guardada, muy similar a las lineas
de amistad. En los dltimos sesenta afos, las lineas globales sufrieron
dos sacudidas tectdnicas. La primera tuvo lugar con las luchas anti-
coloniales y los procesos de independencia.?® El otro lado de la linea
se irgui6 contra la exclusion radical, las poblaciones que habian sido
sometidas al paradigma de la apropiacién/violencia se organizaron
y clamaron el derecho de ser incluidas en el paradigma de la regula-
cién/emancipacion (Fanon, 1963, 1967; Nkrumah, 1965; Cabral, 1979;
Gandhi, 1951, 1956). Por un tiempo, el paradigma de la apropiacién/
violencia parecia tener su fin, y asi hizo la divisién abismal entre este
lado de la linea y el otro lado de la linea. Cada una de las dos lineas
globales (la epistemolégica y la juridica) parecian estar moviéndose
de acuerdo con su propia légica, pero ambas en la misma direccién:
sus movimientos parecian converger en la contraccién y en ultima
instancia en la eliminacién del otro lado de la linea. Sin embargo, esto
no fue lo que ocurrié, como mostraron la teoria de la dependencia, la
teoria del sistema-mundo, y los estudios postcoloniales.?!

En este texto, me centro en el andlisis de la segunda sacudida
tecténica de las lineas globales abismales. Esta ha estado en curso
desde la década de los setenta y los ochenta, y avanza en direccién
opuesta. Esta vez, las lineas globales se estin moviendo de nuevo,
pero lo hacen de tal modo que el otro lado de la linea parece estar
expandiéndose, mientras que este lado de la linea esta contrayéndo-

20 En la vispera de la segunda guerra mundial, las colonias y las ex-colonias consti-
tufan cerca del 85% de la superficie terrestre del globo.

21 Los muiltiples origenes y las posteriores variaciones de estos debates pueden ser
examinados en Memmi (1965); Dos Santos (1971); Cardoso y Faletto (1969); Frank
(1969); Rodney (1972); Wallerstein (1974, 2004); Bambirra (1978); Dussell (1995);
Escobar (1995); Chew y Denemark (1996); Spivak (1999); Césaire (2000); Mignolo
(2000); Grosfoguel (2000); Afzal-Khan y Sheshadri-Crooks (2000); Mbembe (2001);
Dean y Levi (2003).
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se. La logica de la apropiacién/violencia ha ido ganando fuerza en
detrimento de la l6gica de regulacién/emancipacién. Hasta tal punto
que el dominio de la regulacién/emancipacién esta no sélo contra-
yéndose sino contamindndose internamente por la légica de la apro-
piacién/ violencia.

La complejidad de este movimiento es dificil de desvelar tal y
como se presenta ante nuestros ojos, y nuestros ojos no pueden ayudar
estando en este lado de la linea y mirando desde dentro hacia fuera.
Para captar la dimensién completa de lo que esta aconteciendo uno
requiere un enorme esfuerzo de descentramiento. Ningin estudioso
puede realizarlo él solo, como un individuo. Incitando a un esfuerzo
colectivo para desarrollar una epistemologia del Sur,?? conjeturo que
este movimiento estd hecho de un movimiento principal y un contra-
movimiento subalterno. Al movimiento principal lo denomino el retor-
no de lo colonial y el retorno del colonizador, y al contra-movimiento
lo llamo cosmopolitismo subalterno.

Primero, el retorno de lo colonial y el retorno del colonizador.
Lo colonial es aqui una metéafora para aquellos que perciben que sus
experiencias vitales tienen lugar al otro lado de la linea, y se rebe-
lan contra ello. El retorno de lo colonial es la respuesta abismal a lo
que es percibido como una intrusién amenazante de lo colonial en
las sociedades metropolitanas. Ese retorno adopta tres formas prin-
cipales: la terrorista,? los trabajadores migrantes indocumentados?
y los refugiados.?® De diferentes modos, cada una lleva con ella la
linea global abismal que define la exclusién radical y la no existen-
cia legal. Por ejemplo, en muchas de sus previsiones, la nueva ola
de leyes antiterroristas y migratorias sigue la légica reguladora del

22 Entre 1999 y 2002 dirigi un proyecto de investigacion titulado “Reinventando la
Emancipacién Social: Hacia Nuevos Manifiestos”, en el cual participaron sesenta
cientificos sociales en seis paises (Brasil, Colombia, India, Mozambique, Portugal
y Sudéfrica). Los resultados principales se publicarian en cinco volimenes, de los
cuales tres ya estan disponibles: Santos (2005, 2006a y 2007). Para las implicaciones
epistemoldgicas de este proyecto véase Santos (2003, 2004). Sobre las conexiones de
este proyecto con el Foro Social Mundial, véase Santos (2006e).

23 Entre otros, véanse: Harris (2003); Kanstroom (2003); Sekhon (2003); C. Graham
(2005); N. Graham (2005); Scheppele (2004a, 2004b, 2006); Guiora (2005).

24 Véase Miller (2002); De Genova (2002); Kanstroom (2004); Hansen y Steppu-
tat (2004); Wishnie (2004); Taylor (2004); Silverstein (2005); Passel (2005); Sassen
(1999). Para la visién de la extrema derecha, véase Buchanan (2006).

25 Basandose en Orientalismo de Edward Said (1978), Akram (2000) identifica una
nueva forma de estereotipar, que llama neo-orientalismo, que afecta a la evaluaciéon
metropolitana de asilo y refugio solicitada por las poblaciones que vienen del mun-
do arabe o musulman. Véase también Akram (1999). Menefee (2004); Bauer (2004);
Cianciarulo (2005); Akram y Karmely (2005).
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paradigma de la apropiacién/violencia.?® El retorno de lo colonial no
requiere necesariamente la presencia de éste en las sociedades me-
tropolitanas. Es suficiente con que mantenga una conexion relevante
con ellas. En el caso de los terroristas, esa conexién puede ser esta-
blecida a través de los servicios secretos. En el caso de trabajadores
migrantes indocumentados, sera suficiente con ser empleado en una
de las centenares de miles de fabricas de explotacion del Sur Global?”
subcontratados por corporaciones multinacionales metropolitanas.
En el caso de los refugiados, la conexién relevante es establecida por
su demanda de obtener estatus de refugiado en una sociedad metro-
politana dada.

Lo colonial que retorna es de hecho un nuevo colonial abismal.
Esta vez, el colonial retorna no sélo en los territorios coloniales ante-
riores sino también en las sociedades metropolitanas. Aqui reside la
gran trasgresion, pues lo colonial del periodo colonial cldsico en caso
alguno podia entrar en las sociedades metropolitanas a no ser por
iniciativa del colonizador (como esclavo, por ejemplo). Se estd aho-
ra entrometiendo y penetrando en los espacios metropolitanos que
fueron demarcados desde el comienzo de la modernidad occidental a
este lado de la linea y, ademds, muestra un nivel de movilidad inmen-
samente superior a la movilidad de los esclavos fugitivos.?®

Bajo estas circunstancias, el metropolitano abismal se ve a si mis-
mo atrapado en un espacio contraido y reacciona redibujando la linea
abismal. Desde su perspectiva, la nueva intromisién de lo colonial no
puede sino ser conocida con la l6gica ordenante de apropiacién/vio-
lencia. La época de la pulcra divisién entre el Viejo y el Nuevo Mundo,
entre lo metropolitano y lo colonial, ha terminado. La linea debe ser
dibujada tan cerca al rango como sea necesario para garantizar la
seguridad. Lo que solfa ser inequivoco para este lado de la linea es
ahora un territorio sucio atravesado por una linea abismal serpen-
teante. El muro israeli de segregacion en Palestina® y la categoria de

26 Sobre las implicaciones de la nueva ola de legislacién antiterrorista y migratoria,
véanse los articulos citados en las notas a pie de pagina 23, 24 y 25; Immigrant Rights
Clinic (2001); Chang (2001); Whitehead y Aden (2002); Zelman (2002); Lobel (2002);
Roach (2002) centrado en el caso canadiense; Van de Linde et. al. (2002) centrado en
algunos paises europeos; Miller (2002); Emerton (2004) centrado en Australia; Boyne
(2004) centrado en Alemania; Krishnan (2004) centrado en la India; Barr (2004); N.
Graham (2005).

27 Aqui me refiero a las regiones y paises periféricos y semiperiféricos del sistema
mundo moderno, los cuales, tras la segunda guerra mundial, solian ser llamados el
Tercer Mundo (Santos, 1995: 506-519).

28 Véase, por ejemplo, David (1924); Tushnet (1981: 169-188).
29 Véase Corte Internacional de Justicia (2005)
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“combatiente enemigo ilegal”*® son probablemente las metaforas mas
adecuadas de las nuevas lineas abismales y la sucia cartografia a la
que conduce.

Una cartografia sucia no puede sino conllevar practicas sucias.
La regulacién/emancipaciéon esta siendo cada vez mas desfigurada
por la presién creciente y la presencia en su medio de la apropiacién/
violencia. Sin embargo, ni la presién ni la desfiguraciéon pueden ser
completamente comprendidas, precisamente porque el otro lado de la
linea fue desde el principio incomprensible como un territorio subhu-
mano.?!' De modos muy diferentes, el terrorista y el trabajador mi-
grante indocumentado ilustran la presién de la 16gica de apropiacién/
violencia y la inhabilidad del pensamiento abismal para comprender
dicha presiéon como algo externo a la regulacién/ emancipacién. Es
cada vez mas evidente que la legislacién antiterrorista mencionada,
ahora promulgada en varios paises siguiendo la Resolucién del Con-
sejo de Seguridad de Naciones Unidas® y bajo una fuerte presién de
la diplomacia estadounidense, vacia el contenido civil y politico de
los derechos y garantias constitucionales bésicas. Como todo esto su-
cede sin una suspensién formal de tales derechos y garantias, somos
testigos de la emergencia de una nueva forma de estado, el estado de
excepcion, el cual, contrariamente a las viejas formas de estado de
sitio o estado de emergencia, restringe derechos democraticos bajo la
premisa de salvaguardarlos o incluso expandirlos.*

Mas en general, parece que la modernidad occidental sélo puede
expandirse globalmente en la medida en que viola todos los princi-
pios sobre los cuales histéricamente se ha fundamentado la legitimi-
dad del paradigma regulacién/emancipacién a este lado de la linea.

30 Véanse Dérmann (2003); Harris (2003); Kanstroom (2003); Human Rights Watch
(2004); Gill y Sliedregt (2005).

31 Como una ilustracion, los letrados son llamados a atemperar la presiéon mediante
el mantenimiento de la doctrina convencional, cambiando las reglas de interpreta-
cién, redefiniendo el alcance de los principios y las jerarquias entre ellos. Un ejemplo
dado es el debate sobre la constitucionalidad de la tortura entre Alan Dershowitz y
sus criticos. Véanse Dershowitz (2002, 2003a, 2003b); Posner (2002); Kreimer (2003);
Strauss (2004).

32 Resolucién 1566del Consejo de Seguridad de Naciones Unidas. Esta resolucion
antiterrorista fue adoptada el 8 de octubre de 2004, siguiendo la Resolucién 1373
también del Consejo de Seguridad de Naciones Unidas, la cual fue adoptada como
respuesta a los ataques del 11 de septiembre de 2001 en los Estados Unidos. Para un
andlisis detallado del proceso de adopcién de la Resolucion 1566, véase Saul (2005).

33 Utilizo el concepto de estado de excepcioén para expresar la condicién politico-
legal en la cual la erosién de los derechos civiles y politicos ocurre bajo el amparo de
la Constitucion, esto es, sin suspensién formal de esos derechos, como ocurre cuando
el estado de emergencia esta declarado. Véase Scheppele (2004b); Agamben (2004).
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Los Derechos Humanos son asi violados con objeto de ser defendidos,
la democracia es destruida para salvaguardar la democracia, la vida
es eliminada para preservar la vida. Lineas abismales estan siendo
trazadas en un sentido literal y metaférico. En el sentido literal, es-
tas son las lineas que definen las fronteras como cercas®** y campos
de asesinato, que dividen las ciudades entre zonas civilizadas (mas y
mas, comunidades bloqueadas)? y zonas salvajes, y las prisiones entre
lugares de confinamiento legal y lugares de destruccién brutal e ilegal
de la vida.**

La otra rama del movimiento principal actual es el retorno del
colonizador. Esto implica resucitar formas de ordenamiento colonial
tanto en las sociedades metropolitanas, esta vez gobernando la vida
de los ciudadanos comunes, como en las sociedades en un tiempo
sometidas al colonialismo europeo. Es el caso mas notable de lo que
denomino el nuevo gobierno indirecto.?” Estd emergiendo como el Es-
tado que se retira de la regulacién social y cuyos servicios publicos
son privatizados. Poderosos actores no estatales obtienen por lo tanto
control sobre las vidas y bienestar de vastas poblaciones, sea el con-
trol de la salud, la tierra, el agua potable, las semillas, los bosques, o
la calidad del medio ambiente. La obligacién politica que ata al sujeto
legal al Rechtstaat, el estado moderno constitucional, que ha prevale-
cido en este lado de la linea, esta siendo reemplazado por obligaciones
contractuales privatizadas y despolitizadas, bajo las cuales la parte
mas débil estd mas o menos a la misericordia de la parte mas fuerte.
Esta ultima forma de ordenar conlleva algunas semejanzas inquietan-
tes con el orden de apropiacién/violencia que prevalece al otro lado de
la linea. He descrito esta situacién como el auge de un fascismo social,

34 Un buen ejemplo de la l6gica legal abismal subrayando la defensa de la construc-
cién de un cerco separando la frontera sur estadounidense de México se encuentra
en Glon (2005).

35 Véase Blakely y Snyder (1999); Low (2003); Atkinson y Blandy (2005); Coy (2006).

36 Véase Amann (2004a, 2004b); Brown (2005). Un nuevo informe del Comité Tem-
poral del Parlamento Europeo sobre la actividad ilegal de la CIA en Europa (Noviem-
bre, 2006) muestra cémo gobiernos europeos actuaron dispuestos a facilitar los abu-
sos de la CIA, tales como detenciones secretas y rendicién a la tortura. Este campo
dispuesto a investigar involucré a 1.245 sobrevuelos y paradas de aviones de la CIA
en Europa (algunos de ellos implicaron transferencia de prisioneros) y la creacién
de centros de detencién secretos en Polonia, Rumania y probablemente también en
Bulgaria, Ucrania, Macedonia y Kosovo.

37 El gobierno indirecto fue una forma de politica colonial europea practicada en
gran parte de las antiguas colonias britanicas, donde lo tradicional, la estructura de
poder local, o al menos parte de ella, fue incorporada a la administracién del estado
colonial. Ver Lugard (1929); Perham (1934); Malinowski (1945); Furnivall (1948);
Morris y Read (1972); Mamdani (1996, 1999).
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un régimen social de relaciones de poder extremadamente desiguales
que concede a la parte mas fuerte un poder de veto sobre la vida y el
sustento de la parte mas débil.

En otra parte distingo cinco formas de fascismo social.*® Aqui me
refiero a tres de ellas, aquellas que més claramente reflejan la presién
de la légica de apropiacién/violencia sobre la légica de regulacion/
emancipacion. La primera es el fascismo del apartheid social. Me refie-
ro a la segregacion social de los excluidos a través de una cartografia
urbana que diferencia entre zonas “salvajes” y “civilizadas”. Las zonas
urbanas salvajes son las zonas del estado de naturaleza de Hobbes, las
zonas de guerra civil interna como en muchas mega-ciudades a lo largo
del Sur Global. Las zonas civilizadas son las zonas del contrato social
que se ven a si mismas mas y mas amenazadas por las zonas salvajes.
Con el objetivo de defenderse, se convierten en castillos neofeudales,
enclaves fortificados que son caracteristicos de las nuevas formas de
segregacién urbana (ciudades privadas, propiedades cerradas, comu-
nidades bloqueadas, como mencioné anteriormente). La divisién entre
zonas salvajes y civilizadas se estd convirtiendo en un criterio general
de sociabilidad, un nuevo tiempo-espacio hegeménico que atraviesa
todas las relaciones sociales, econémicas, politicas y culturales, y es,
por lo tanto, comun a la accién estatal y no estatal.

La segunda forma es un fascismo contractual. Sucede en las si-
tuaciones en las que las desigualdades de poder entre las partes en
el contrato de derecho civil (sea un contrato de trabajo o un contrato
para la disponibilidad de bienes y servicios) son tales que la parte
débil, se rinde vulnerable por no tener alternativa, acepta las condicio-
nes impuestas por la parte mas fuerte, pese a que puedan ser costosas
y despéticas. El proyecto neoliberal de convertir el contrato laboral
en un contrato de derecho civil como algunos otros, presagia una
situacién de fascismo contractual. Como mencioné anteriormente,
esta forma de fascismo sucede frecuentemente hoy en dia en situacio-
nes de privatizacién de los servicios publicos, tales como salud, bien-
estar, utilidades, etc.? En tales casos el contrato social que presidio la
produccién de servicios publicos en el estado de bienestar y el estado

38 Analizo en detalle la emergencia del fascismo social como consecuencia de la
ruptura de la légica del contrato social en Santos (2002b: 447-458).

39 Uno de los ejemplos mas dramaticos es la privatizacion del agua y las consecuen-
cias sociales que conlleva. Véase Bond (2000) y Buhlungu et al. (2006) para el caso de
Sudafrica; Oliveira Filho (2002) para el caso de Brasil; Olivera (2005) y Flores (2005)
para el caso de Bolivia; Bauer (1998) para el caso de Chile; Trawick (2003) para el
caso de Pert; Castro (2006) para el caso de México. Lidiando con dos o mas casos:
Donahue y Johnston (1998); Balanya et al. (2005); Conca (2005); Lopes (2005). Véase
también Klare (2001); Hall, Lobina y De la Motte (2005).
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desarrollista es reducido al contrato individual entre consumidores
y proveedores de servicios privados. A la luz de las a menudo mani-
fiestas deficiencias de la regulacién publica, esta reduccién exige la
eliminacién del ambito contractual de aspectos decisivos para la pro-
teccién de los consumidores, los cuales, por esta razén, se convierten
en extra contractuales. Demandando prerrogativas contractuales adi-
cionales, las agencias de servicios privatizados toman las funciones de
regulacion social anteriormente ejercidas por el estado. El Estado, sea
implicita o explicitamente, subcontrata estas agencias para realizar
estas funciones y, haciéndolo sin la participacién efectiva o el control
de los ciudadanos, se convierte en cémplice de la produccién social
del fascismo contractual.

La tercera forma de fascismo social es el fascismo territorial. Tie-
ne lugar siempre que actores sociales con un fuerte capital patrimo-
nial o militar disputan el control del estado sobre los territorios donde
ellos acttian, o neutralizan ese control cooptando o coercionando a
las instituciones estatales y ejerciendo una regulacién social sobre los
habitantes del territorio, sin su participaciéon y en contra de sus in-
tereses. En muchos casos estos son los nuevos territorios coloniales
dentro de los estados que en la mayoria de los casos fueron alguna
vez sometidos al colonialismo europeo. Bajo diferentes formas, la
tierra originaria tomada como prerrogativa de conquista y la subse-
cuente “privatizaciéon” de las colonias se encuentran presentes en la
reproduccion del fascismo territorial y, mas generalmente, en la rela-
cién entre terratenientes y campesinos sin tierra. Al fascismo territo-
rial también estan sometidas poblaciones civiles que viven en zonas
de conflicto armado.*

El fascismo social es una nueva forma de estado de naturaleza y
prolifera a la sombra del contrato social de dos modos: poscontrac-
tualismo y precontractualismo. Poscontractualismo es el proceso por
medio del cual grupos sociales e intereses sociales que hasta ahora
fueron incluidos en el contrato social son excluidos de éste sin alguna
perspectiva de retorno: trabajadores y clases populares estan siendo
expelidos del contrato social a través de la eliminacién de derechos
sociales y econémicos, por lo tanto se convierten en poblaciones des-
cartables. El precontractualismo consiste en bloquear el acceso a la
ciudadania a grupos sociales que antes se consideraban a si mismo
candidatos de ciudadania y que tenian la razonable expectativa de ac-
ceder a ella: por ejemplo, la juventud urbana que vive en los ghettos de
mega-ciudades en el Norte Global y el Sur Global.*!

40 Para el caso de Colombia, véase Santos y Garcia Villegas (2001).

41 Un analisis inicial y elocuente de este fendmeno puede ser leido en Wilson (1987).
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Como régimen social, el fascismo social puede coexistir con la de-
mocracia politica liberal. Mas alla de sacrificar la democracia a las de-
mandas del capitalismo global, esto trivializa la democracia hasta tal
grado que ya no es necesaria, o incluso ya no es conveniente, sacrificar
la democracia para promover el capitalismo. Esto es, por lo tanto, un
fascismo pluralista, es decir, una forma de fascismo que nunca existio.
De hecho, ésta es mi conviccién, que podemos estar entrando en un
periodo en el cual las sociedades son politicamente democraticas y
socialmente fascistas.

Las nuevas formas de gobierno indirecto también comprenden la
segunda gran transformacién de la propiedad y el derecho de propie-
dad en la era moderna. La propiedad, y especificamente la propiedad
de los territorios del Nuevo Mundo, fue, como mencioné al comienzo,
el asunto clave que sostiene al establecimiento de lineas modernas,
abismales y globales. La primera transformacién tuvo lugar cuando
la propiedad sobre las cosas fue extendida, con el capitalismo, a la
propiedad sobre los medios de produccién. Como Karl Renner (1965)
describe tan bien, el propietario de las maquinas se convierte en pro-
pietario de la fuerza de trabajo de los trabajadores que operan con
las maquinas. El control sobre las cosas se convierte en control so-
bre la gente. Por supuesto, Renner pasé por alto el hecho de que en
las colonias esta transformacién no sucedi6, toda vez que el control
sobre las personas fue la forma original de control sobre las cosas,
lo dltimo incluyendo ambas cosas, humanas y subhumanas. La se-
gunda gran transformacién de la propiedad tiene lugar, mas alla de
la produccién, cuando la propiedad de los servicios se convierte en
una forma de control de las personas que los necesitan para sobre-
vivir. La nueva forma de gobierno indirecto da lugar a una forma de
despotismo descentralizado, para usar la caracterizacién de Mamdani
del gobierno colonial africano (Mamdani, 1996: Cap.2) El despotismo
descentralizado no choca con la democracia liberal, si no que la hace
cada vez mas irrelevante para la calidad de vida de poblaciones cada
vez mas grandes.

Bajo las condiciones del nuevo gobierno indirecto, mas que re-
gular el conflicto social entre los ciudadanos, el pensamiento abis-
mal moderno esta llamado a suprimir el conflicto social y a ratificar el
estado sin ley a este lado de la linea, como siempre habia sucedido
al otro lado de la linea. Bajo la presién de la légica de apropiacion/
violencia, el concepto exacto de derecho moderno -la norma univer-
salmente valida que emana del Estado y que es impuesta coerciti-
vamente por éste si es necesario— esta por lo tanto mutando. Como
una ilustracién de los cambios conceptuales en camino, un nuevo tipo
de derecho esta emergiendo al cual se le denomina eufemisticamente

27



PARA DESCOLONIZAR EL OCCIDENTE

derecho suave.*? Presentada como la manifestacién mas benevolente
de un ordenamiento de regulacién/ emancipacién, conlleva consigo la
légica de apropiacién/violencia siempre que relaciones de poder muy
desiguales estan involucradas. Consiste en la conformidad voluntaria
con el derecho. No sorprende que esté siendo usado, entre otros do-
minios sociales, en el campo de las relaciones capital/trabajo, y que
su versioén mas realizada sean los c6digos de conducta cuya adopcién
estd siendo recomendada a las multinacionales metropolitanas que
establecen contratos de externalizacién con “sus” fabricas de explo-
tacion a lo largo del mundo.*® La plasticidad del derecho suave con-
tiene intrigantes semejanzas con el derecho colonial, cuya aplicacién
depende de los caprichos del colonizador mas que de otra cosa.** Las
relaciones sociales que ellos regulan son, si no un nuevo estado de
naturaleza, una zona crepuscular entre el estado de naturaleza y la
sociedad civil, donde el fascismo social prolifera y florece.

En suma, el pensamiento abismal moderno, el cual, a este lado de
la linea, ha sido llamado a ordenar la relacién entre los ciudadanos, y
entre ellos y el Estado, es ahora, en los dominios sociales con mayor
presion de la l6gica de apropiacién/violencia, llamado a lidiar con ciu-
dadanos como no ciudadanos, y con no ciudadanos como peligrosos
salvajes coloniales. Como el fascismo social coexiste con la democra-
cia liberal, el estado de excepcion coexiste con la normalidad cons-
titucional, la sociedad civil coexiste con el estado de naturaleza, el
gobierno indirecto coexiste con el gobierno de la ley. Lejos de ser una
perversion de alguna legislacién normal original, éste es el disefio ori-
ginal de la epistemologia moderna y la legalidad, incluso si la linea

42 En los ultimos diez afios se ha desarrollado una vasta literatura que teoriza y
estudia empiricamente formas néveles de gobernar la economia que confia en la
colaboracién entre actores no estatales (firmas, organizaciones civicas, ONG, unio-
nes y deméas) més que en el arriba y abajo de la regulacién estatal. A pesar de la
variedad de etiquetas bajo las cuales cientificos sociales y estudiosos del derecho han
nombrado a este enfoque, el énfasis reside en la suavidad més que en la dureza, en
la conformidad voluntaria mas que en la imposicion: responsive regulation (Ayres y
Braithwaite, 1992); post-regulatory law (Teubner, 1986); soft law (Snyder 1993, 2002;
Trubek y Mosher 2003; Trubek y Trubek, 2005; Morth, 2004); democratic experimen-
talism (Dorf y Sabel 1998; Unger 1996); collaborative governance (Freeman, 1997);
outsourced regulation (O’'Rourke 2003); o simplemente governance (Mac Neil, Sar-
gent y Swan 2000; Nye y Donahue 2000). Para una critica, véase Santos y Rodriguez-
Garavito (2005: 1-26); Santos (2005: 29-63) Rodriguez-Garavito (2005: 64-91).

43 Véase Rodriguez-Garavito (2005) y la bibliograffa ahi citada.

44 Este tipo de derecho es llamado eufemisticamente suave porque es suave para
aquellos cuyo comportamiento emprendedor quieren supuestamente regular (patro-
nes) y duro para aquellos que sufren las consecuencias de la no complacencia (traba-
jadores).
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abismal que desde muy temprano ha diferenciado lo metropolitano de
lo colonial ha sido desplazada, convirtiendo lo colonial en una dimen-
si6én interna de lo metropolitano.

COSMOPOLITISMO SUBALTERNO

A la luz de lo que acabo de decir, parece que, si no es activamente
resistido, el pensamiento abismal avanzara reproduciéndose a si mis-
mo, no importa cémo de exclusivistas y destructivas sean las practicas
a las que éste de lugar. La resistencia politica de este modo necesita
ser presupuesta sobre la resistencia epistemolégica. Como sostuve al
comienzo, no es posible una justicia social global sin una justicia cog-
nitiva global. Esto significa que la tarea critica a continuar no puede
ser limitada a la generacién de alternativas. De hecho, requiere un
pensamiento alternativo de alternativas. Asi, un nuevo pensamiento
posabismal es reclamado. ¢Es posible? ¢Se dan algunas condiciones
que, si son evaluadas adecuadamente, pueden ofrecer un cambio?
Esta pregunta explica el porqué presto especial atencién al contra-
movimiento que mencioné anteriormente como resultado del cho-
que de las lineas abismales globales desde la década de los setenta y
ochenta: lo cual he denominado cosmopolitismo subalterno.®

45 No me preocupan aqui los debates actuales sobre cosmopolitismo. En su larga
historia el cosmopolitismo ha significado universalismo, tolerancia, patriotismo, ciu-
dadania mundial, comunidad mundial de seres humanos, cultura global, etc. Muy a
menudo, cuando este concepto ha sido usado —tanto como una herramienta cientifica
para describir la realidad como un instrumento en las luchas politicas- la inclusién
incondicional de su formulacién abstracta ha sido usada para perseguir intereses
exclusivos de un grupo social particular. En un sentido, cosmopolitismo ha sido el
privilegio de aquellos que pueden permitirselo. El modo en que yo revisito este con-
cepto exige la identificacién de los grupos cuyas aspiraciones son negadas o hechas
invisibles por el uso hegemoénico del concepto, pero que pueden ser tutiles para un
uso alternativo del mismo. Parafraseando a Stuart Hall, quien llegé a una cuestiéon
similar en relacién con el concepto de identidad (1996), pregunto: ¢quién necesita el
cosmopolitismo? La respuesta es simple: cualquiera que sea una victima de la into-
lerancia y la discriminacién necesita tolerancia; cualquiera cuya dignidad humana
basica es negada necesita una comunidad de seres humanos; cualquiera que es un
no ciudadano necesita una ciudadania mundial en alguna comunidad o nacién dada.
En suma, aquellos excluidos socialmente, victimas de la concepcién hegemoénica del
cosmopolitismo, necesitan un tipo diferente de cosmopolitismo. El cosmopolitismo
subalterno es por lo tanto una variedad oposicional. Asi como la globalizacién neo-
liberal no reconoce una forma alternativa de globalizacién, tampoco el cosmopoli-
tismo sin adjetivos niega su propia particularidad. El cosmopolitismo oposicional
subalterno es la forma cultural y politica de la globalizacién contrahegemonica. Este
es el nombre de los proyectos emancipatorios cuyas demandas y criterios de inclu-
sién social van mas all4 de los horizontes del capitalismo global. Otros, con similares
preocupaciones, también han adjetivado el cosmopolitismo: rooted cosmopolitanism
(Cohen, 1992); cosmopolitan patriotism (Appiah, 1998); vernacular cosmopolitanism
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Esto conlleva una promesa real a pesar de su caracter bastante em-
brionario en el momento actual. De hecho, para captarlo es necesario
embarcarse en lo que yo llamo sociologia de las emergencias (Santos,
2004). Esta consiste en la amplificacién simbélica de muestras, de pis-
tas, y de tendencias latentes que, a pesar de incoadas y fragmentadas,
dan lugar a nuevas constelaciones de significado en lo que concierne
al entendimiento y a la transformacién del mundo. El cosmopolitis-
mo subalterno se manifiesta a través de iniciativas y movimientos que
constituyen la globalizacién contrahegemoénica. Consiste en el con-
junto extenso de redes, iniciativas, organizaciones y movimientos que
luchan contra la exclusién econémica, social, politica y cultural gene-
rada por la encarnaciéon mas reciente del capitalismo global, conocida
como globalizacién neoliberal (Santos, 2006b, 2006c¢). Toda vez que la
exclusion social es siempre producto de relaciones de poder desigua-
les, estas iniciativas, movimientos y luchas son animadas por un ethos
redistributivo en su sentido mas amplio, implicando la redistribucién
de los recursos materiales, sociales, politicos, culturales y simbélicos
y como tal, esta basado en el principio de la igualdad y el principio del
reconocimiento de la diferencia. Desde el comienzo del nuevo siglo,
el Foro Social Mundial ha sido la expresién mas realizada de globali-
zacién contrahegemonica y de cosmopolitismo subalterno.* Y entre
los movimientos que han sido participes en el Foro Social Mundial,
los movimientos indigenas son, bajo mi punto de vista, aquellos cuyas
concepciones y practicas representan la mas convincente emergencia
de pensamiento posabismal. Este hecho es el méas propicio para la po-
sibilidad de un pensamiento posabismal, siendo que las poblaciones
indigenas son los habitantes paradigmaticos del otro lado de la linea,
el campo histérico del paradigma de la apropiacién y la violencia.

La novedad del cosmopolitismo subalterno radica, sobre todo, en
su profundo sentido de incompletud sin tener, sin embargo, animo de
ser completo. Por un lado defiende que el entendimiento del mundo
en gran medida excede al entendimiento occidental del mundo y por
lo tanto nuestro conocimiento de la globalizacién es mucho menos
global que la globalizacién en si misma. Por otro lado, defiende que
cuantos mas entendimientos no-occidentales fueran identificados,
mas evidente se tornara el hecho de que muchos otros esperan ser

(Bhabha, 1996; Diouf, 2000); cosmopolitan ethnicity (Werbner, 2002); o working-class
cosmopolitanism (Wrebner, 1999). Sobre las diferentes concepciones de cosmopoli-
tismo véase Breckeridge et al (2002).

46 Sobre la dimensién cosmopolita del Foro Social Mundial véase Nisula y Sehm-
Patomiki (2002); Fisher y Ponia (2003); Sen, Anand, Escobar y Waterman (2004);
Polet (2004); Santos (2006c¢); Teivainen (mimeo).
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identificados y que las comprensiones hibridas, mezclando elementos
occidentales y no-occidentales, son virtualmente infinitas. El pensa-
miento posabismal proviene asi de la idea de que la diversidad del
mundo es inagotable y que esa diversidad todavia carece de una ade-
cuada epistemologia. En otras palabras, la diversidad epistemolégica
del mundo todavia esta por construir.

A continuacién presentaré un esquema general del pensamiento
posabismal, centrado en sus dimensiones epistemoldgicas, dejando a
un lado sus dimensiones legales.*’

EL PENSAMIENTO POSABISMAL COMO
PENSAMIENTO ECOLOGICO
El pensamiento posabismal comienza desde el reconocimiento de que
la exclusién social en su sentido més amplio adopta diferentes formas
segun si ésta es determinada por una linea abismal o no-abismal, y
que mientras persista la exclusién abismalmente definida no es posi-
ble una alternativa poscapitalista realmente progresiva. Durante pro-
bablemente un largo periodo de transicién, confrontar la exclusién
abismal sera una precondicién para localizar de un modo efectivo las
muchas formas de exclusién no abismal que han dividido el mundo
moderno a este lado de la linea. Una concepcién posabismal del mar-
xismo (en si mismo, un buen ejemplo de pensamiento abismal) recla-
maré que la emancipacién de los trabajadores se debe luchar conjun-
tamente con la emancipacion de todas las poblaciones descartables del
Sur Global, las cuales son oprimidas pero no directamente explotadas
por el capitalismo global. También reclamara que los derechos de los
ciudadanos no estardn asegurados mientras que los no ciudadanos
continten siendo tratados como subhumanos.*

El reconocimiento de la persistencia del pensamiento abismal es
asi la conditio sine qua non para comenzar a pensar y actuar mas
alla de él. Sin ese reconocimiento, el pensamiento critico permane-

47 Sobre mis criticas previas a la epistemologia moderna véase Santos (1992; 1995:7-
55; 2001a; 2003; 2004). Véase también Santos, Nunes y Meneses (2007).

48 Gandhi es probablemente el intelectual-activista de los tiempos modernos que
penso y actué mas consistentemente en términos no-abismales. Habiendo vivido y
experimentado con extrema intensidad la exclusién radical tipica del pensamiento
abismal, Gandhi no se aleja de su objetivo de construir una nueva forma de uni-
versalidad capaz de liberar al opresor y a la victima. Como Ashis Nandy (1987: 35)
insiste correctamente: “La visién de Gandhi desafia la tentacién de igualar al opre-
sor en la violencia y de recuperar la estima de uno mismo como competidor dentro
del mismo sistema. La visién se construye en la identificacién con el oprimido que
excluye la fantasia de la superioridad del estilo de vida del opresor, profundamente
imbuido en la conciencia de aquéllos que reclaman hablar en nombre de las victi-
mas de la historia.”
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cerd como un pensamiento derivado que avanzara reproduciendo
las lineas abismales, sin importar cuan antiabismal se proclame a si
mismo. El pensamiento posabismal, por el contrario, no es un pen-
samiento derivado; implica una ruptura radical con los modos occi-
dentales modernos de pensar y actuar. En nuestro tiempo, pensar en
términos no-derivados significa pensar desde la perspectiva del otro
lado de la linea, precisamente porque el otro lado de la linea ha sido
el reino de lo impensable en la modernidad occidental. El ascenso
del orden de la apropiacién/ violencia dentro del orden de la regula-
cién/emancipaciéon tan sélo puede ser abordado si situamos nuestra
perspectiva epistemolégica en la experiencia social del otro lado de la
linea, esto es, el Sur Global no-imperial, concebido como la metafora
del sufrimiento humano sistémico e injusto causado por el capitalis-
mo global y el colonialismo (Santos, 1995: 506-519). El pensamiento
posabismal puede asi ser resumido como un aprendizaje desde el Sur
a través de una epistemologia del Sur. Esto confronta la monocultura
de la ciencia moderna con la ecologia de los saberes.* Es una ecologia
porque esti basada en el reconocimiento de la pluralidad de conoci-
mientos heterogéneos (uno de ellos es la ciencia moderna) y en las
interconexiones continuas y dindmicas entre ellos sin comprometer
su autonomia. La ecologia de saberes se fundamenta en la idea de que
el conocimiento es interconocimiento.

A. PENSAMIENTO POSABISMAL Y COPRESENCIA

La primera condicién para un pensamiento posabismal es una co-
presencia radical. Una copresencia radical significa que las practicas
y los agentes de ambos lados de la linea son contemporaneos en tér-
minos iguales. Una copresencia radical implica concebir simultanei-
dad como contemporaneidad, la cual sélo puede ser realizada si la
concepcién lineal de tiempo es abandonada.>® Sélo en este sentido
sera posible ir mas alla de Hegel (1970), para quien ser miembro de la
humanidad histérica —eso es, estar en este lado de la linea- significé
ser un griego y no un barbaro en el siglo v a. C., un ciudadano romano
y no un griego en el siglo 1 de nuestra era, un cristiano y no un judio
en la Edad Media, un europeo y no un salvaje del Nuevo Mundo en el

49 Sobre la ecologia de los saberes véase Santos (2006b: 127 — 153)

50 Si, hipotéticamente, un campesino africano y un oficinista del Banco Mundial
realizando una expedicién rural rdpida se encuentran en el campo africano, de
acuerdo con el pensamiento abismal, ellos se encuentran simultaneamente (el uso
del pleonasmo es intencional) pero ellos son no-contemporaneos; por el contrario,
de acuerdo con el pensamiento posabismal, el encuentro es simultaneo y tiene lugar
entre dos individuos contemporaneos.
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siglo xvI1, y en el siglo x1x, un europeo (incluyendo a los europeos des-
plazados de Norte América) y no un asiatico, congelado en la historia,
o un africano, que ni siquiera es parte de la historia. Sin embargo,
la copresencia radical también presupone la abolicién de la guerra,
la cual, préxima a la intolerancia, es la negacién maés radical de la
copresencia.

B. LA ECOLOGIA DE SABERES Y LA DIVERSIDAD INAGOTABLE

DE LA EXPERIENCIA DEL MUNDO

Como una ecologia de saberes, el pensamiento posabismal se presu-
pone sobre la idea de una diversidad epistemolégica del mundo, el
reconocimiento de la existencia de una pluralidad de conocimien-
tos mas alla del conocimiento cientifico.’! Esto implica renunciar a
cualquier epistemologia general. A lo largo del mundo, no sélo hay
muy diversas formas de conocimiento de la materia, la sociedad, la
vida y el espiritu, sino también muchos y muy diversos conceptos de
lo que cuenta como conocimiento y de los criterios que pueden ser
usados para validarlo. En el periodo de transicién en que estamos
entrando, en el cual las versiones abismales de totalidad y unidad de
conocimiento todavia resisten, probablemente necesitemos un requi-
sito epistemolégico general residual para avanzar: una epistemologia
general de la imposibilidad de una epistemologia general.

C. SABERES E IGNORANCIAS

El contexto cultural dentro del cual la ecologia de los saberes estd emer-
giendo es ambiguo. Por un lado, la idea de la diversidad socio-cultural
del mundo ha ido ganando aceptacién en las tltimas tres décadas, y eso
deberia favorecer el reconocimiento de la diversidad epistemolégica y

51 Este reconocimiento de la diversidad y la diferencia es uno de los principales com-
ponentes del Weltanschauung a través del cual imaginamos el siglo xx1. Este Weltans-
chauung es radicalmente diferente de aquél adoptado por los paises del centro al inicio
del siglo anterior. La imaginacién epistemolégica al comienzo del siglo xx1 fue domina-
da por la idea de unidad. Este fue el contexto cultural que influy6 las opciones teéricas
de A. Einstein (Holton, 1998). La premisa de la unidad del mundo y la explicacion ofre-
cida por esta presidi6 todas las asunciones en las que estaba basada su investigacién
—simplicidad, simetria, casualidad newtoniana, completud y continuum— y en parte
explica su rechazo a aceptar la mecénica cuédntica. Segtiin Holton, la idea de unidad
prevaleci6 dentro del contexto cultural de entonces, particularmente en Alemania. Esta
fue una idea que alcanz6 su més brillante expresion en el concepto de Goethe de la uni-
dad orgéanica de la humanidad y la naturaleza y la articulacién completa de todos los
elementos de la naturaleza. Esta fue la misma idea que en 1912 permiti6 a cientificos y
fil6sofos producir un manifiesto para la creacién de una nueva socie