LA RELIGIOSIDAD LATINOAMERICANA Y CARIBENA: UN ELEMENTO
DE LA IDENTIDAD CULTURAL!

Jorge Ramirez Calzadilla

Un hecho es evidente en el devenir histérico americano: las culturas nacionales de sus
pueblos, pese a la notable diversidad entre ellas, tienen en comun su conformaciéon en
una etapa relativamente reciente, muy posterior a la consolidaciéon cultural de las
respectivas metropolis europeas, las cuales a finales del siglo XV y mas propiamente a
lo largo del XVI y por un extenso periodo histérico posterior, iniciaron y desarrollaron
una expansion que senté las bases de la llamada modernidad con las consabidas
secuelas en diversos campos, tanto en el econémico y el politico, asi como también en
el cultural y, consecuentemente, en el religioso.

Cada una es resultante de un peculiar proceso de sintesis, mayor en unos casos que en
otros, de culturas dominantes —Ia de los colonizadores— y de culturas dominadas —
las de los pueblos autéctonos y las de los importados con mas o menos violencia, por
la esclavitud o por engafiosos contratos—. A estas culturas se sumaron posteriormente
otros aportes a la vez que se producian, y producen, influencias culturales internas
americanas entre si, aunque no siempre en iguales proporciones y condiciones.

En América Latina los rasgos comunes son significativos. Se puede hablar de una
aproximacion histérica en cuyo proceso, sobre todo, en el de emancipacién, se crearon
las culturas nacionales con la presencia ibérica —hispana o lusitana, cercanas entre
si— que impuso su lengua, costumbres, religién, ideologia, sistemas organizativos, y la

de los pueblos aborigenes en unos casos, y africanos, o ambos, en otros.
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Una estructura socioeconémica colonial caracterizada por un capitalismo

dependiente, con rasgos semi-feudales en el vasallaje, la posesion de la tierra y la
superestructura sociopolitica e ideoldgica, fueron compartidas como también lo ha
sido en la mayoria el decursar neocolonial subsiguiente.

Pese a notorias diferencias, los pueblos del Caribe disponen de rasgos que lo
identifican entre si, y al mismo tiempo con el area continental latinoamericana. Los
territorios que lo conforman actualmente fueron también sometidos al colonialismo
europeo en igual época histérica, en tanto que se establecieron economias
dependientes.

En esas condiciones surgieron nacionalidades en similares procesos de sintesis de
culturas dominantes y dominadas. No obstante, por muy variadas razones, el Caribe
resulta mucho mas complicado en el intento de definir identidades, pero ello no es
imposible ni inutil.

Considero que se puede afadir, a riesgo de lo polémico que puede resultar esta
afirmacion, que se cuentan con argumentos suficientes para aseverar que existe una
identidad cultural latinoamericana y caribefia, con su dialéctica de semejanzas y
diferencias'. Sobre este tema creo que resta mucho por estudiar, aunque hay una
literatura extensa si bien no agotada. Coincido, ademas, con muchos autores en que,
inserta en la cultura de un pueblo, siendo cultura ella misma, la religién forma parte de
la identidad cultural’. En resumen, insisto, se puede afirmar que la religién ocupa un

espacio en la identidad cultural latinoamericana y caribefia.

' La identidad es un concepto en el que se incluye la semejanza y la diferencia en una unidad dialéctica. Ningtn
fenémeno oproceso social es absolutamente idéntico a otro —como tampoco lo es respecto a si mismo-, pero tampoco
absolutamente diferente. La identidad cultural dentro de una misma sociedad, o comparativamente con otras,
conforma un conjunto de rasgos en los que prevalecen las semejanzas por encima de las diferencias.

2 o . .

La religion es una forma de produccion humana, es parte de la cultura y cultura ella misma, con
independencia de que pueda ser concebida con un origen y como resultado de una realidad extra natural
y fuera de la accién del hombre, como es entendida por sistemas tedricos religiosos. Por ejemplo, y sélo
citando a dos clasicos de las ciencias sociales, para Max Weber la religion es una categoria cultural y
para Marx es un reflejo de la realidad externa a la conciencia y un fendmeno social. En ello coinciden
muchos otros tedricos desde perspectivas laicas o incluso religiosas; estas ultimas, por cierto, no siempre
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Para este trabajo justamente parto de ese presupuesto. A riesgo de quedar incompleto

ante la imposibilidad evidente de abordar tan extensa y compleja problematica en un
volumen predeterminado de paginas, pretendo examinar la  religiosidad
latinoamericana en algunos de sus rasgos fundamentales. Me detengo algo en las
particularidades religiosas caribefias por ser con frecuencia las mas fragmentariamente
tratadas y quizas las menos conocidas.

Por otra parte, Cuba, que comparte rasgos de identidad con el resto de América
Latina y con el Caribe, es un pais latinoamericano y a la vez caribeio. De ahi que haya
optado por incluir un particular analisis de la cultura y religiosidad cubanas en funcién
de arrojar luces para un posible empeno global. Del mismo modo el estudio de
cualquier pafs caribefio siempre va a prestar un servicio al conocimiento del area como

ya mejor lo han hecho otros trabajos.

La Religiosidad Latinoamericana

América Latina es considerada una regién eminentemente catdlica. Ello incluye
basicamente a la parte continental y al Caribe hispano y francéfono, pero también hay
que considerar que, aunque minoritaria en algunos lugares, la Iglesia Catolica esta
radicada también en el resto de las Antillas

Comunmente se acepta el calculo de que, al iniciarse el siglo XXI, en esta area
geografica residira la mayor poblaciéon catdlica del mundo. La Iglesia Catdlica es la
institucion eclesiastica mas antiguamente establecida, hegemonica por largo tiempo,
con mayores posibilidades de influencia en el ambito social y estrechamente vinculada
con los sistemas sociopoliticos e ideologicos establecidos en la mayoria de los paises.
Ella ha dispuesto y dispone de estructuras organizativas de distinto caracter, de
recursos de divulgaciéon y ensefianza, asi como de centros asistenciales. En algunos

paises se conservan concordatos y otras regulaciones para las relaciones Iglesia-Estado

explicando ese reflejo en tanto realidad que para ellas debe ser segunda. o incluso religiosas; estas
ultimas, por cierto, no siempre explicando ese reflejo en tanto realidad que para ellas debe ser segunda.
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y hasta constitucionalmente llega a ser reconocida religién oficial, como sucede, por

ejemplo, en Argentina. El Vaticano presta a esta zona una especial atencién y a ella
dedica uno de sus dicasterios. Histéricamente se han producido importantes hechos
politicos y sociales nacionales, con una connotada incidencia catolica.

Sin embargo, en los dltimos afios se verifican ciertos signos que ponen en evidencia la
hegemonia catdlica y se realizan analisis que reflejan quiebras en la unidad en torno a la
jerarquia eclesiastica. Tales elementos, al menos, hacen suponer que la influencia de
esta iglesia no llega a todos los planos de la vida social y espiritual, ni a todos los
sectores poblacionales, en grados tan altos como afirmaciones triunfalistas o
superficiales han presentado desde la perspectiva de intereses eclesiasticos.

Las cifras de miembros se basan en datos oficiales sobre bautizados; pero, estudios
sociolégicos concretos demuestran que la poblacién que lleva una vida socialmente
activa y sistematica, con una identificacién o conocimiento de principios doctrinales,
es bastante mas reducida. Incluso se plantea que para muchos el propio bautizo tiene
mas bien un sentido magico, supersticioso, protector o de tradicion que el de
sacramento con el cual se inicia un compromiso y pertenencia a una institucion.

Una extensa literatura analiza el fenémeno del notorio crecimiento de las llamadas
sectas y nuevos movimientos religiosos que invaden al continente. Este fenémeno se
produce, en especial, en ciertas zonas de la region como es Centroamérica, lo que ha
generado una explicita preocupacion del Papa y del Vaticano ante el espacio que ganan
a costa del Catolicismo que, supuesta o realmente, es practicado por las mayorfas con
mayor o menor ortodoxia. Hstudiosos del Pentecostalismo reportan aumento de
actividades y de captaciones en las tltimas dos décadas en diferentes paises’. Este

fenémeno reta no solo a la Iglesia y a los cientificos sociales en cuanto a desentrafiar la

% El crecimiento del protestantismo en América Latina entre 1980 y 1990, es de alrededor de 12 millones
de personas, y se puede estimar que en su mayoria se trata de formas pentecostales (Houtart, 1997: 8).
Tal crecimiento duplica al verificado entre las décadas de los 70 y los 80. Al comenzar el siglo, se calcula
que los protestantes en el continente eran alrededor de 6400 personas, mientras que en 1990 el
estimado alcanza los 30 millones. En varios paises de tradicion catdlica los protestantes han llegado a
constituir el 25% de la poblacion, aunque la mayoria se mueve entre el 5y el 15%.
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logica de ese crecimiento, sino tal vez, también, a la propia identidad cultural

latinoamericana y caribefia. Es, dicho sea de paso, una problematica a resolver
atendiendo sobre todo a que, si bien proceden de centros de poder con otra cultura y
bajo intereses de globalizacion cultural, se dan casos en los que el pueblo los recrea segun
sus aspiraciones y tradiciones.

El protestantismo tradicional, por su parte, dicho sea de paso, tuvo que instalarse y
extenderse en competencia no solo entre sus propias denominaciones, sino, en especial,
dada su llegada tardia a los paises no colonizados por Inglaterra, con las religiones
existentes desde antes. Por tal razén y debido a su modo de expresion mas racional,
carente de santos, imagenes y otros objetos, diferente a como el creyente latinoamericano
y una parte del caribefio acostumbra a concebir y exteriorizar su religiosidad, no alcanzé
por largo tiempo, cifras significativas de membresia*.

Principalmente desde finales de los afios 60 del pasado siglo, en textos eclesiasticos
como los documentos de las Conferencias de Obispos de Medellin y Puebla y otros, se
examina criticamente la actuaciéon que histéricamente ha tenido la Iglesia en la
evangelizacion de los pueblos latinoamericanos. A pesar del tono triunfalista
prevaleciente que resalta las “luces”, se hacen referencias a “sombras” que denotan no
solo errores en la conducciéon de la institucién y en sus relaciones politicas, sino
también deficiencias en la atenciéon espiritual y la educacion religiosa de amplios
sectores de la poblacion. Las posiciones politicamente avanzadas de cristianos
latinoamericanos progresistas y revolucionarios, as{ como de movimientos catdlicos de
base, coinciden en estas criticas a la institucion en el pasado y en la actualidad.

En unos pafses mas que en otros, las guerras anticoloniales opusieron a
independentistas y clérigos espafioles. Como resultado, en algunos pensadores

latinoamericanos se refleja un anticlericalismo de repercusiones, en mi criterio, aun no

* Con José Miguez Bonino coincido en que es necesario tener en cuenta las “procedencias del
protestantismo —o ‘los protestantismos’, cono suele decir Jean Pierre Bastian- latinoamericano”, es decir. “las
raices nordatlanticas de las iglesias protestantes latinoamericanas como dato interpretativo” (Miguez 1995:
29).
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bien valoradas, ademas de que otras expresiones y practicas religiosas pudieran

constituir alternativas al catolicismo oficial.

América Latina, para la Iglesia Catolica, ha sido, y en algin modo sigue siendo en
ciertas zonas, un territorio de misién. Significa que hacia este continente acuden
continuamente sacerdotes y monjas de otras latitudes para cubrir el déficit provocado
por las insuficientes vocaciones para el ejercicio de esos magisterios en abierta
contradiccion con el caracter catdlico que se le atribuye a la poblacion. En principio
este dato permite poner en duda una intensidad religiosa de tipo catélico en la mayoria
de los creyentes’.

Al arribar a las tierras de conquista y colonizacién, el catolicismo encontrd
competencia en sistemas religiosos con distinto nivel de estructuracion, varios de los
cuales, en las culturas mas desarrolladas (mesoamericana e incaica), posefan un alto
grado de organizaciéon y sistematizacion. En los pueblos africanos, traidos bajo
condiciones de esclavitud, existfan también una cultura religiosa que en algunos de
ellos, como el yoruba, alcanzaba cierta complejidad e influencia. En las condiciones en
las cuales se realiz6 la dominacién colonial de Espafia, Francia y Portugal, las culturas
de origen africano y las precolombinas, excepto las del Caribe, no fueron totalmente
aniquiladas, asi como tampoco el proceso de asimilacion mediante la evangelizacion
fue completo. En lo religioso, en opiniéon generalizada y comprobada por multiples
investigaciones, esto se traduce en la supervivencia de mitos, ritos, devociones,
simbolos, concepciones, valores, sacralizaciones, de los pueblos autéctonos y africanos
que, en algunos lugares mas que en otros, se manifiestan con cierta autenticidad en

relaciéon con sus origenes o que se han sincretizado con el catolicismo. También, se

® Por esta razén, ademas de una alta composicién extranjera en el clero, existen muchas zonas
desatendidas o con una presencia sacerdotal reducida. Se estima una proporcion de un sacerdote para
cada 5 000 6 7 000 habitantes, y en algunos paises es mas aguda la situacidén por la disposicion en la
concentracion del clero como también no es generalmente paritaria entre zonas urbanas mas favorecidas
y las rurales.
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han asimilado elementos de otras expresiones, como el espiritismo y en menor

medida del protestantismo, especialmente del tardio.

En resumen, en la mayor parte de la region, la cultura latinoamericana y caribefia
actual, con influencias culturales también de Europa y de Estados Unidos, presenta en
el campo religioso, junto al catolicismo oficial sustentado institucionalmente por la
Iglesia Catolica, sus jerarquias y élites, otras formas religiosas y una religiosidad que si
bien tienen elementos catolicos popularizados se alejan en diferentes grados de las
ortodoxias. Esto incluye componentes de religiones autoctonas aborigenes en algunos
lugares y africanas en otros, ambas con una existencia actual en grupos, sectores, y en
algunos casos en comunidades étnicas, con diversos niveles de preservacion de las
formas originales.

En una extensa literatura se examina esa peculiar sintesis cultural que en distintas
modalidades existe matizando el campo religioso, a la que se ha dado en llamar
religiosidad popular, piedad popular, religiéon del pueblo o catolicismo popular. No
siempre se aporta una definiciéon del fenémeno y a veces, incluso, se describen formas
locales sin datle una denominacion genérica.

Es interés de los académicos por ser expositivo de la interrelaciéon de culturas, por los
modos de expresarse, por su relaciéon con factores referidos a grupos, etnias, sectores,
clases o aspectos econémicos. El comun de los estudiosos y analistas de esta religiosidad
coincide en apuntar como factor causal de la misma la conservaciéon de elementos
religiosos autéctonos y africanos durante y posterior a la colonizacion. Por ello tal vez no
parece desacertado asegurar que en lo religioso esta el producto mas significativo de
cinco siglos de evangelizacion.

Carlos M. Rama, por ejemplo, atirma que “Yas grandes religiones latinoamericanas no son miis que
el subproducto de las conquistas que implantaron pero no destruyeron totalmente las antignas creencias
indigenas o africanas” (Rama, 1974). Gilberto Giménez dice que es “la resultante del cruce de las

grandes religiones precolombinas (sobre todo el mundo incaico y azteca-maya) con el catolicismo espariol de
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la contrarreforma” (Giménez, 1978:12). Cristian Parker considera que “¢/ discurso religioso

popular conserva temas doctrinales del cristianismo con creencias mitico mdgicas” (Parker, 19806).
Manuel Maria Marzal apunta “la supervivencia de mitos cosmogonicos y los ritos agrarios alrededor de
la Pachamama y los opus” (Marzal, 1975). Guillermo Bilbao Zabala comenta “Yas sustituciones
de deidades y rituales mayas por figuras cristianas y el acudir lo mismo al Dios catolico que a deidades o
a los espiritus de los antepasados” (Bilbao, 1975). En Cuba, en las devociones populares, se
confunden simbolos catélicos y africanos con influencias espiritistas; algo similar se
advierte en el resto del Caribe insular y en Brasil.

En las practicas simbolicas populares es usual el empleo de servicios que se ofrecen en
templos catolicos, en especial en algunos especificos. Ellos son depositarios de imagenes
determinadas, generalmente no sustituibles por otras similares, en torno a las cuales se
han generado leyendas miticas sobre varias versiones, pero con aportes de la creatividad
imaginativa popular. Aunque ocasionalmente los devotos no saben, no pueden o
simplemente no les interesa dar ni buscar una explicaciéon coherente, como tampoco
sitian a su objeto de culto dentro de un sistema religioso, ni siquiera en tanto mediadores
sino aislados, milagrosos ellos en s mismos. Asi lo subraya, por ejemplo, Angellina
Pollak-Eltz, (1968) y lo hemos constatado en las investigaciones cubanas. En los
templos, ademas, se realizan bautizos y ritos mortuorios (muy demandados seguramente
por su relaciéon con el inicio y fin de la vida), se bendicen imagenes, el agua, el guano.
Son, en definitiva, reservorio de una sacralidad no discutida.

Los misioneros y conquistadores hispano-lusitanos catolicos, no solo admitieron que
tiguras de su santoral presidieran cofradias o caribefios cabildos bajo cuyo manto se
ocultaban deidades, y que se incorporaran a las imagenes surgidas en el contexto
latinoamericano elementos simbolicos autdctonos, sino que construyeron catedrales y
monumentales iglesias sobre las ruinas de templos de las grandes religiones de los

territorios conquistados. Es asi dificil precisar si los que acuden a los locales catolicos y
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emplean o solicitan sus servicios lo hagan convocados propiamente por los simbolos de

esta religion o por los de otras.

Pese a la heterogeneidad, es frecuente sefalar como caracteristicas que
fundamentalmente consisten en devociones a santos, virgenes, cristos, en
peregrinaciones, procesiones, actividades culturales nada sistematicas, rezos, cantos,
promesas, danzas, apropiaciéon de imagenes, empleo de alimentos y plantas, ausencia de
estructuras organizativas formales y de complejas teologias, presencia del gesto, el
dialogo con el objeto de devocién y practicas de curacion. En su diversidad se trata en
definitiva de un mismo fenémeno con rasgos diferenciales entre zonas y culturas locales
y por razones coyunturales.

La modalidad posiblemente mas caracterizadora de esta religiosidad lo constituye la
devocion, bajo formas diversas, de figuras en las que se personifica el milagro y en
general lo sobrenatural. Entre otras muchas se encuentran: la Virgen de Guadalupe en
México, Santo Domingo en Managua, Marfa LLeonza en Venezuela, San Lazaro en Cuba,
por solo citar los mas significativos (Montagne y Ramirez 1984).

En las respectivas leyendas esta presente en diferente modo el sufrimiento, la relacion
preferente con los humildes, la pobreza o mestizaje. De modo que puede decirse que de
una forma u otra reflejan las condiciones de vida del pueblo, su marginacion, dolores y
dificultades. En ello, sin dudas, se encuentra la condiciéon de popularizacion de estas
tiguras.

Por la procedencia popular de la mayoria de sus practicantes, se consideran dentro de
esta religiosidad manifestaciones de origen africano y derivaciones del espiritismo a su
vez sincretizado también®. Pero un examen cuidadoso nos demuestra que se trata de

otra realidad diferente de la religiosidad popular.

® Entre esas formas se relacionan: el vudu haitiano, el Candomblé de Bahia, la santeria cubana, el
Shango de Granada y de Trinidad y Tobago, los cultos africanos de Colombia, Venezuela y Guyanas, el
Batuque de Porto Alegre (Rio Grande del Sur), la Umbanda brasilefia (mezcla de elementos africanos,
catolicos y orientales y espiritistas), la Macumbé de Rio de Janeiro (intermedia entre el Candomblé y la
Umbanda), el espiritismo “de cordon” y “cruzao” de Cuba. “En el Caribe inglés y, mas particularmente en
Jamaica”, puede considerarse al movimiento Rastafari, “Que ofrece una combinacién de movimiento
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La religiosidad caribefia en particular

Los fenémenos culturales verificados en el continente americano son seguramente
todavia mas complicados en el area del Caribe, donde, como destaca Enrique Dussel, se
advierte “una historia universal en una ona reducida”, en la cual “fodos los imperios quisieron tener
presencia”, y en la que “todas las lenguas coloniales europeas se hablan” (Lampe y Silva Gotay,
1995: Prélogo). Pudiera anadirse que ademas de europeos conquistadores y de pueblos
autoctonos sometidos, ingresaron portadores de culturas dominadas o preteridas, o
ambas, de muy diverso origen, africanos, hebreos, hindudes, chinos, javaneses, arabes,
cuyas lenguas también se hablan, junto a las predominantes: inglés, espafiol, francés y
flamenco, o persisten vocablos o términos rituales de lenguas propias de multiples
pueblos.

En el campo religioso, en esta relativamente pequefia zona del continente americano, se
advierte la mayor pluralidad de concentraciones de expresiones con sus respectivas
agrupaciones e influencias culturales. Al lado de religiones universales, no sélo la
cristiana de los dominadores, se practican religiones nacionales o de comunidades mas
reducidas y varias de unas y otras sincretizadas. No todas en la actualidad estan
asociadas a factores etnologicos y culturales aunque asi lo fue en los origenes. Es también
significativa la existencia de formas religiosas emergidas en las condiciones sociales de la

region, es decir, propiamente caribefias, resultantes de una singular transculturacién’. El

religioso con renacimiento cultural y mesianismo sociopolitico” (Oaxtepec 1986: 17). Considero un error
que algunos autores hayan ubicado las expresiones religiosas de origen africano y modalidades del
espiritismo dentro de la religiosidad popular por el hecho de haber alcanzado cierta difusion en la
poblacion. Obviamente son formas populares, pero me parece evidente la necesidad de reservar el
concepto religiosidad popular a esa otra forma religiosa espontanea, no organizada, surgida o asimilada
por el pueblo, la que pese a su heterogeneidad conforma una tipicidad propia distinguible por sus propios
rasgos de las restantes.

” Sobre la delimitacion geografica de la zona caribefia existen diferentes interpretaciones, lo que se torna
mas complejo si se atienden rasgos culturales. Armando Lampe cita tres definiciones del Caribe: “La primera
define el Caribe como el archipiélago incluyendo todas las islas en el mar Caribe. Otros hablan de la «cuenca
del Caribe» desde un enfoque geopolitico, que incluye, ademas, las costas atlanticas de las Guyanas. Un
concepto mas amplio es el de Charles Wagley: «Plantation America», que incluye el nordeste de Brasil y el
bajo sur de Estados Unidos, refiriéndose especialmente a la economia de plantacion basada sobre la
esclavitud africana que unia a toda esta region”. Para este autor el Caribe abarca la parte insular y en el
continente ala Guyana inglesa y a la francesa, Bélice y Surinam (Lampe y Silva 1995: 13). En mi opinion,
geografica y culturalmente, el Caribe sobrepasa la parte insular, comprende las costas continentales del
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estudio de tales formaciones resulta sumamente complejo, pero a la vez de un

apasionante interés.

Esta diversidad es examinada desde distintos criterios clasificatorios. Lampe asume dos:
la descolonizacion tardia respecto a los pafses del continente y la esclavitud de los
africanos. Coincido con ello, aunque creo necesario explicar el tipo de esclavitud
impuesto por la plantacién con sus consecuencias de una trata intensa y prolongada y el
mayor rigor respecto a la esclavitud doméstica; ademas de considerar el practicamente
exterminio de la poblacién aborigen (tainos-arowacos, caribes, como apunta Lampe). Un
rasgo comun es también la pobreza, en disimiles grados, determinada por el
subdesarrollo en los limites de una economia dependiente orientada basicamente a la
exportacion. Todo esto visto en conjunto.

Quedaron asi configuradas diferenciaciones con la parte continental latinoamericana,
tanto en la cultura, en general, como en lo religioso, en particular, con una multiplicidad
de formas®. En resumen, la caracteristica principal que define al Caribe es su peculiar
diversidad.

En esta porcién geografica, en la que no es posible desatender las peculiaridades
culturales en buena medida del modo de ser islefio, confluyeron las principales potencias
en traspasos de dominacion por intercambios y por rivalidades coloniales, algunas veces
a ritmos bélicos, al tiempo que las economias determinaron una esclavitud de grandes

proporciones. Ello obviamente ha incidido en el cuadro religioso de la region’,

Golfo desde México y Centroamérica hasta lo mas septentrional de América del Sur, y es necesario incluir a
Brasil, en buena medida culturalmente caribefio. Pero aqui, por razones que impone la brevedad, solamente
tendré en cuenta al Caribe insular y la parte continental que sefiala Lampe.

8 Segun las lenguas predominantes podemos considerar cuatro grupos: Cuba, Santo Domingo y Puerto Rico
(de habla espafiola); Jamaica, Trinidad, Tobago, Barbados, Granada, Islas Bahamas (de habla inglesa);
Martinica, Guadalupe, San Martin (de habla francesa) y Antillas Neerlandesas y Aruba (de habla flamenca).
En lo religioso no se puede hacer una clasificacion tan clara.

° Al Caribe fue donde primero llegaron y se instalaron los colonizadores espafoles, y de ahi salieron las
expediciones para la conquista del continente. La legitimacion de tales empresas adquirié un contenido
teoldgico con las argumentaciones por el afio 1513 de Martin Fernandez de Encino sustentadas en que
las Indias eran para los espafioles la Tierra Prometida como Canaan fue para el pueblo hebreo. Ya para
1550 el Mar Caribe era para Espafia un mare clausum (Bisnauth 1996: 13). Pero el curso posterior de los
acontecimientos decidio el cese de la exclusividad espafnola con la posesidon compartida de las islas. En
1624 los ingleses se establecieron en San Cristébal y se fueron extendiendo por otras islas hasta que en
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Espafia implant6 el catolicismo, del modo descrito, en sus colonias caribefias, en

particular las islas mayores, en una parte de las cuales mantuvo su dominacién por mas
tiempo y centrd inicialmente su poderio colonial, a la vez que fue aqui donde la Iglesia
instal6 la sede de sus primeras estructuras jerarquicas. En otros pafses, incluso finalmente
bajo colonizacién no catolica, el catolicismo ha persistido no siempre en minoria a pesar
de ser otra la religién oficialmente reconocida o favorecida.

Es curioso que ain no siendo globalmente mayoritaria, la Iglesia Catolica participa de la
organizacion regional existente, la Conferencia de Iglesias del Caribe (CCC), de
predominio protestante. Tal caso no es usual en el continente, donde esta Iglesia se
reconoce prevaleciente y funciona paralelamente una estructura catolica, el Consejo
Episcopal Latinoamericano (CELAM) y otra protestante ecuménica, el Consejo
Latinoamericano de Iglesias (CLAI), lo que se repite en la practica de los paises.

Haiti gradualmente se convirtié en una plantacion cafiera y cafetalera con gran demanda
de mano esclava. En esas condiciones se produjo el sincretismo entre el catolicismo
trancés y religiones africanas de ascendencia mas bien bantd, lo cual originé el llamado
vodu que en realidad es un conjunto de formas diversas. Vodd es un vocablo
dahomeyano con el cual se designa a lo sobrenatural en el que se ubican diferentes
“loas”, mas de un centenar de deidades africanas, figuras del santoral catélico y ancestros.
Después de la revolucion esclava iniciada en 1781 y que concluyo con el establecimiento
del primer pafs independiente del area en 1804, el vodu quedd por un tiempo como
unica religién, en consecuencia del compromiso eclesiastico con el colonialismo y la
esclavitud. Conservo mas tarde primacia —en opinién de algunos— en competencia con el
catolicismo —que para otros es la religion de las mayorfas— hasta tiempos recientes en
que, segun estadisticas, ha crecido considerablemente el protestantismo en sus formas

neocatrismaticas.

1655 Jamaica pasa a sus posesiones. Los holandeses se apoderaron de Curazao, Aruba y Bonaire en
1634, mientras que un afio después los franceses lo hicieron con Guadalupe y Martinica. El siglo XX
estuvo marcado para el Caribe por la fuerte dependencia y hasta hegemonia en condiciones
neocoloniales y hasta coloniales de Estados Unidos.
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En las colonias inglesas se establecid el protestantismo, en especial el anglicanismo,

ademas del metodismo, presbiterianismo y bautismo, lo cual logré una reduccién notoria
de la cultura y religiones africanas con un proceso de conversion de la poblacion esclava
al parecer mas eficiente. Incluso se conoce de misioneros negros que se dispusieron a
predicar el protestantismo entre esclavos en colonias de predominio catélico, como
sucedi6 en Cuba (Berges, 1990). Mientras dur6 el dominio colonial la Iglesia Anglicana
era la oficial, con la independencia se instal6 una practica liberal no exenta de conflictos.
De Holanda y también de Inglaterra se export6 al Caribe la Iglesia Morava, la cual se
establecié también en Centroamérica y en otros paises latinoamericanos.

El judaismo procedente de varias partes de Europa, primero de Espafia en la que en la
época de la conquista y colonizacién estaba prohibido y de Holanda, a donde se
refugiaron por causa de la intolerancia espafnola, llegd al Caribe en fecha temprana. La
primera sinagoga en América fue fundada en Curazao (Lampe, 1995: 15). Ya en la
segunda mitad del siglo XVII la comunidad de origen hebreo era relativamente
numerosa en Jamaica, y aunque discriminada era religion tolerada. En aflos proximos a
las dos guerras mundiales aumentaron las inmigraciones judias en diferentes paises de la
zona.

La abolicion de la esclavitud, iniciada por Inglaterra en 1838, produjo una reduccién de
mano de obra en las plantaciones cafieras en las colonias inglesas y poco después en las
trancesas, al quedar también abolida la esclavitud, y en otras colonias al dificultarse la
continuaciéon de la trata esclavista. Por entonces se busco solucion con la importacion de
braceros desde la India. Una parte de los mismos era practicante del hinduismo y otra en
menor medida del islamismo. Las migraciones hindues fueron mayores en Trinidad,
Surinam, Jamaica y Martinica, y en la parte continental en Guyana (Bisnauth, 1996: 140-
141). Por similares razones hubo otras inmigraciones asiaticas, de javaneses y chinos.

En condiciones de transculturacién se conformaron, ademas del vodu ya referido, otras

religiones autdctonas, una parte de ellas con fuerte influencia de religiones africanas
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sincretizadas entre si y mezclas de elementos del catolicismo y a veces del espiritismo.

Es tipico de este fenémeno lo sucedido en Cuba, sobre lo que abundaremos al examinar
este pafs, y en Brasil, tépico que no abordaré en esta ocasion, asi como en varios pafses
mas. Un caso singular de cierta connotacién es el movimiento Rastafari.

El Rastafarismo surge en Jamaica en la década de los 30 del siglo XX. Sobre bases
cristianas hay una evidente busqueda de identidad negra con una vuelta a Africa. Tiene
rasgos de movimiento politico liberatorio, realmente contradictorio, junto a un
mesianismo y un milenarismo. Una idea central radica en un cierto triunfalismo
africanista el cual asegura un dominio final de Africa sobre el mundo. Curiosamente
asume como centro del culto al tltimo emperador etiope, Haile Selassie.

Esta coincidencia en una misma area geografica no podia menos que generar un amplio
mosaico enriquecido con la referida produccién religiosa autdctona, extendida sobre
todo en sectores populares. Todo ello pese a las condiciones complejas de vida, de la
diversidad de religiones, procedentes de la Europa catdlica y protestante, del Affica
multi-religioso y de Asia, lo mismo amarilla que hindd, del judaismo que persiste en tanto
religién de limites étnicos y del Islam arabico pero extendido a otras regiones, De este
modo el escenario cultural caribefio, y con él, el cuadro religioso, se fue haciendo mas
complejo de forma creciente hasta la actualidad, cuando paralelamente a la globalizacion
con una vertiente de culturalizacion homogeneizante se introducen los nuevos
movimientos religiosos procedentes de Estados Unidos en su mayoria, tanto el
neopentecostalismo al que hicimos alusiéon anteriormente, como formas dentro de la
llamada ‘“nueva era” (new age). Al mismo tiempo, formas autdctonas en sus inicios
locales, como la santerfa cubana, el candomblé brasilefio y el rastafari jamaiquino, se
difunden dentro y fuera del Caribe.

En lo propiamente religioso, la diversidad de formas es mayor que en otras partes del

continente y tal vez del mundo. Su clasificacion se hace dificil por ello y por lo distante
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que culturalmente resultan algunas de otras, pero también por las proximidades que se

dan entre ellas™.

La religiosidad cubana: breve comparacion con la latinoamericana y caribefia
El cuadro religioso cubano se presenta también con una peculiar heterogeneidad debido,
principalmente, al establecimiento de diversas formas religiosas distantes por su origen.
En ello ha intervenido la instalacion de sucesivos modelos socioculturales, cada uno de
los cuales ha introducido expresiones religiosas que lo han acompafiado (Ramirez, 2000).
Del modelo original, el aborigen, solo restan huellas poco perceptibles en la religiosidad
cubana como resultado de la rapida desaparicion de las comunidades étnicas
precolombinas

(Farifias 1994 y Stevens 1994)), lo cual determiné una diferenciacién en especial con las
regiones donde prevalecieron las grandes culturas mesoamericana e incaica.

El modelo hispano, como en la mayor parte del subcontinente, instal6 el catolicismo
como religion dominante y, a lo largo de la etapa colonial, excluyente. Tuvo aqui
similares rasgos marcados por la hispanidad, sélo que de modo mas prolongado y, por
tanto, influyente en mayor medida. Por disimiles razones, en especial, por la
concentraciéon urbana del clero y una deficiente actividad pastoral sobre sectores
populares, el catolicismo en su expresion ortodoxa no alcanzé una significativa
raigambre.

El modelo africano, importado con la trata esclavista, mas prolongada que en el resto de
América, con excepcion de Brasil, y de grandes proporciones dada la condicién de
economia de plantacion que Cuba adquiri6, permitié la introduccién de religiones de ese
contexto cultural. De tal modo se derivaron formas religiosas surgidas en condiciones

sociales hostiles; pero, que petrvivieron por obstiaculos objetivos a la evangelizacion,

10 . . o . . ~ , ey e . N

Adolfo Ham, las clasifica en: histdricas, nuevas religiones, afro-caribefias, autoctonas y mesianicas y milenaristas.
Entre las afro-caribefias el mismo autor incluye a: el vodou, la santeria, el culto a Shang6 en Trinidad, winti en
Suriname, kutnina, convince y la danza kromanti en Jamaica, kelé en Sta. Lucia, y otros (Ham 1998).
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especialmente por el inconveniente de conceder igualdad a los esclavos, los cuales

pudieron conservar tradiciones y trasladatlas a sus descendencias y después al resto de la
poblacién humilde. Por tales razones se extendieron la Regla Ocha o santerfa, de
ascendencia basicamente yoruba; la Regla Conga o Palo Monte, de antecedentes bantu y
las sociedades Abakua o fafiiguismo, de origen carabali, ademas de otras menos
difundidas como las Reglas Arara e Iyesa.

Del modelo norteamericano, influyente desde poco antes de la ocupacién militar
estadounidense (1898-1902) y a lo largo de la republica neocolonial hasta 1959, se
desprendieron dos vertientes religiosas, el espiritismo y el protestantismo. El primero se
practica en Cuba en dos modalidades, una cercana a la teoria kardeciana, el espiritismo
llamado cientifico y otras que Ileana Hodge (Hodge y Rodriguez, 1997) denomina
cubanizadas, de alcance popular, mas asociadas a la cotidianeidad y que han asimilado
elementos de religiones de origen africano y del catolicismo.

La introduccién del protestantismo en Cuba tiene una historia similar a la
latinoamericana, con la diferencia de que en el continente tuvo un asentamiento estable
mas temprano favorecido por los gobiernos liberales de las nuevas republicas en la
segunda mitad del siglo XIX. En Cuba, ese proceso fue respaldado por la intervencion
norteamericana y por las iglesias estadounidenses a lo largo del siglo XX. En ambos
casos los primeros contactos y asentamientos de ingleses fuera de sus colonias y de otros
europeos protestantes fueron esporadicos al no poder superar las restricciones que
Espafia imponfa en sus colonias para preservar la hegemonia catdlica. Un caso muy
similar al cubano es el de Puerto Rico, segin lo ha demostrado Samuel Silva Gotay
(1974).

Otras influencias culturales y religiosas se han producido en Cuba por braceros
haitianos, portadores del vodu, y por inmigraciones chinas —con religiones de
comunidades agrarias— y judfas. Se han constituido también organizaciones del

bahaismo y teosofismo. Una reactivacion religiosa en la década de los 90, que
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acompafié una situacion de crisis basicamente econémica, no solo ha incrementado

las formas religiosas instaladas, de manera notable en agrupaciones carismaticas, sino
que ha favorecido la creaciéon de nuevos grupos como los islamicos, los de practicas
yoga y budistas y los de modalidades del 7ew age.

En Cuba, sin embargo, no se podia dar, como en otros paises del area, que
acontecimientos nacionales adquiriesen formas religiosas, y adoptaran aqui caracteres
laicos aunque no antirreligiosos, si bien fuesen anticlericales. La tradiciéon constitucional
cubana adopt6 desde muy temprano, antes que en otros paises independizados primero,
la separacion del Estado y la escuela de la Iglesia.

En el pueblo cubano, por multiples razones, no ha prevalecido una expresion religiosa
sobre las restantes, de modo que llegue a tipificar la religiosidad en su conjunto. En
resumen, el cubano no es eminentemente catolico, ni protestante, ni santero, ni palero,
ni espiritista. Predomina una religiosidad que pudiera conceptuarse como popular
conformada en el curso socio-histérico cubano desde la conquista y colonizacion hasta
la contemporaneidad, constituyendo una religiosidad de sintesis como mestiza es la
cultura cubana. Ambas se han construido en un proceso definido por Fernando Ortiz de
transculturacion (Ortiz, 1986). Algo similar, con toda seguridad, pudiera decirse con

variantes del resto del Caribe y de América Latina.
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