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INTRODUCCION
Un analisis de la Iglesia Catdlica en Cuba, requiere necesariamente estudiar el
espacio sociopolitico que la propia institucién cre6 para si desde el momento mismo

en que se produce su arribo a la Isla y con ello el inicio de la evangelizacion.

Al respecto, es necesario recordar que cuando se inici6 el complejo proceso de
descubrimiento, conquista y evangelizacion de lo que se denominé el "Nuevo Mundo",
el cristianismo ya habia devenido en una de las mas importantes religiones de la
época vy, sobre todo, desde hacia algun tiempo (siglo IV con la constantinizacion
del cristianismo) ya habia abandonado "...su contenido popular y subversivo de los
primeros afios frente al Imperio Romano para convertirse, paraddjicamente, en su
religion oficial; a la llegada de Coldén al Nuevo Mundo, habia producido el Estado
Catoélico, lo cual tuvo como antecedente en la peninsula Ibérica la cristiandad

visigoda, destruida por la invasion islamica".?

De esta forma, en el enfrentamiento con el invasor musulman, se consolidé un Estado
atolico resultante de la unién de los diversos reinos cristianos, lo que dio cuerpo a la
cristiandad hispano-lusitana y en el cual el monarca catolico ejercié un fuerte tutelaje
sobre la institucién eclesiastica, desarrollando de esa forma una nueva lglesia al
amparo del Estado. Fue asi que la expansion del cristianismo se vinculd
indisolublemente con la expansién del régimen de cristiandad, entendida como una
totalidad politica, econdmica y religiosa. La imagen de un Santiago Apdstol, invocado

con una espada en la mano y a caballo en lucha contra el infiel, se reclamé en la

! Publicado en: Noemi Quezada, Editora. “Religiosidad popular. México — Cuba”. México, Universidad
Nacional Autbnoma de México y Plaza y Valdés. S. A. de C. V., 2004, pp. 187-234). ISBN: 970-32-1432-0
(UNAM) y 970-722-298-0 (Plaza y Valdés)

2 Investigador Titular del Departamento de Estudios Socio Religiosos (DESR) del Centro de
Investigaciones Psicolégicas y Sociolégicas (CIPS) del CITMA e Investigador Asociado del Centro de
Estudios de Migraciones Internacionales (CEMI) de la Universidad de La Habana, como coordinador del
Proyecto Religion y Emigracién Cubana.

% Jaime Vicens Vive, Historia de Espafia y América, Madrid, Vicens Bolsillo, 1974, vol.1, p. 186.



continuacion del proceso de reconquista, la cual significo, de cierta manera, la

conquista del Nuevo Mundo.*

La presencia catdlica en el continente americano se inicié a partir del segundo viaje
de Cristébal Colén en 1493, derivada de las gestiones realizadas por los Reyes
Catdlicos de Castilla y Aragén, lIsabel y Fernando, ante el Papa Alejandro VI,
quien les adjudic6, por supuesta autoridad divina, la soberania politica de las tierras

descubiertas por Colon y prohibié a otros reinos catélicos inmiscuirse en ellas.

Ello fue posible por la bula pontificia "Inter Caetera", del propio Alejandro VI, de
fecha 3 de mayo de 1493, mediante la cual otorgd a los Reyes Catdlicos "...todas las
islas y tierras firmes halladas y que se hallaren",® asi como sefialé que el propésito de
descubrir las tierras era para "extender la fe" y "convertir a la fe catdlica a sus
moradores". En otra bula, "Piis Fidelium", se designé a fray Bernardo Boyl primer
vicario de la Orden de los Minimos en Esparfia (especie de Delegado Apostoélico de la
Santa Sede), con la finalidad de "cooperar en la expansion de la fe" y que "la palabra
de Dios sea predicada y sembrada”, "ensefarles e instruirles" a los habitantes de las

tierras recién descubiertas "en la préactica de los mandamientos cristianos".®

De esta forma, una de las caracteristicas esenciales de la presencia de la Iglesia
Catdlica en el proceso de colonizacion lo encontraremos en su sujecion al Real
Patronato que otorgaba a los Reyes de Espafa la direccién inmediata de la vida

religiosa en sus colonias americanas.

Es obvio que los Reyes Catdlicos no estuvieron dispuestos a admitir una dualidad
de poderes dentro de sus nuevos territorios, aunque se tratara de la misma lglesia a
la cual representaban por "mandato divino”, en virtud del cual recibieron su Patronato,
con facultades plenas para crear en el Nuevo Mundo arzobispados, obispados y

parroquias, proponer el nombramiento de los obispos y demas dignidades

4 Enrique Lopez Oliva, Aproximacion de una Historia de la Evangelizacién Americana, La Habana, s.f.,

p. 94.

5 Antonio Ybot Leén, La Iglesia y los eclesiasticos espafioles en la empresa de Indias, Madrid, Salvat,
1954, p. 98.

6 papa Juan Pablo Il, “Discurso ante el Cuerpo Diplomatico acreditado en Republica Dominicana, en la
Nunciatura Apostélica en Santo Domingo”, 11 de octubre de 1992, L'Obsservatore Romano, Roma,
Ciudad del Vaticano, 16 de octubre de 1992, Num. 42, p. 8.



eclesiasticas, autorizar el establecimiento de Ordenes religiosas y ejercer real

potestad en los asuntos tocantes a las relaciones del clero con el Estado.

LA IGLESIA EN LA CONQUISTA, LA SOCIEDAD COLONIAL Y LA ESCLAVITUD.
En el caso especifico de Cuba la "evangelizaciéon" se inici6 formalmente a partir de
1511, con el arribo de los cuatro frailes que acompafaron la expedicidon conquistadora

de Diego Velazquez.

El primer obispado fundado en nuestro pais fue el de Nuestra Sefiora de Ila
Asuncién de Baracoa (1518), el que cuatro afios después fue trasladado para

Santiago de Cuba.

En general, tanto la conquista como los conquistadores se autoproclamaron
catélicos, de lo cual ciertamente dieron poco testimonio por los desmanes que
caracterizaron dicho proceso, donde las verdaderas motivaciones estuvieron mas
cercanas a la codicia del oro y de la ambicion de poder y prestigio, que a un
genuino proceder religioso, lo cual estuvo determinado fundamentalmente por el
origen social de la gran mayoria de los participantes en dicha empresa, entre los que
figuraban ex presidiarios, ladrones, cazadores de fortuna y otros de las mas variadas

lacras sociales de esa sociedad feudal en decadencia.

Ello evidenci6 la forma en que el afan de lucro se mezclé con el fanatismo religioso,
en no pocas ocasiones, alentado de cierta forma por el propio clero, teniendo en
cuenta que esta empresa le signific6 a la lIglesia la oportunidad de reforzar su
hegemonia al desempefar un papel protagonico que le permitié extender su influencia
a otras regiones no cristianas y con ello compensar, en alguna medida, las areas
de influencia que habia perdido por la reforma luterana y el avance del Islam en

Africa.

"La Cruz y la espada", afirmé Fray Bartolomé de las Casas, y "una sed insaciable de

oro en el corazén", guiaron a los conquistadores catolicos.’

7 Bartolomé de las Casas, Brevisimas relaciones de la destrucciéon de las Indias, La Habana, Ciencias
Sociales, 1977.



Poco tiempo después de concluida la conquista y colonizacién, Cuba entr6 en un
periodo de despoblamiento de colonos ante la competencia derivada de las riquezas
encontradas en México y Peru, para adquirir de este modo la primera un caracter de
factoria donde la importancia fundamental radic6 en la actividad portuaria de
Santiago de Cuba y La Habana, como encrucijadas entre la metrépoli y las colonias

continentales.

Ello determind la rapida decadencia de la economia colonial cubana, que provocaria
la primera manifestacién de crisis dentro de la Iglesia en Cuba, puesto que el estado
de decadencia socioecondmico y la vertiginosa disminucion poblacional, estimularon
un paulatino éxodo del clero hacia otras tierras americanas que ofrecian mayores

posibilidades econdmicas.

No sera sino hasta la segunda mitad del siglo XVI y en el transcurso de todo el XVII
(momento en el que comenzara a delinearse la sociedad colonial cubana en su
contexto socio-politico y econdmico, a pesar de la pobreza en poblacion y recursos

materiales), cuando la Iglesia Catélica comienza a consolidarse.

En 1518 fue nombrado el dominico Juan de Witte, como primer obispo en Cuba,
aunque regiria la diécesis desde Espafia. A fines del siglo XVI los franciscanos

fundaron, en Bayamo, la primera escuela publica para nifios pobres.

Para los catdlicos, el siglo XVII es considerado como una centuria de florecimiento de
vocaciones religiosas en Cuba, con su consecuente influencia en la naciente cultura
nacional, lo cual insistentemente la Iglesia ha pretendido asociar directamente con
el hallazgo, en 1608, de la imagen de la Virgen de la Caridad del Cobre, flotando en

las aguas de la Bahia de Nipe.®

Este hecho propicié que se fuera arraigando progresivamente en Cuba la devociéon a
esta imagen, fendbmeno presentado por la Iglesia como fundamento posterior de los

valores religiosos y espirituales de los estratos sociales populares.

8 Una muestra de ello se puede apreciar en Nuestra Sefiora de la Caridad del Cobre: signo de comunién
para el pueblo cubano. Véase Documento Final del ENEC, Roma, Tipografia Don Bosco, 1987, pp. 43-
45.
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De esta forma, a lo largo de dicho siglo XVII se privilegi6 la atencibn a la

formacion de un clero nativo, la educacion y la asistencia social.®

El censo eclesiastico realizado en 1689 evidencia la vitalidad alcanzada entonces por
la institucion, al reportar la existencia en el pais de 225 sacerdotes diocesanos (en su

mayoria criollos), 204 religiosos y 100 religiosas.*®

Ello permiti6 al obispo Evelino de Compostela (1685-1704) la reestructuracion de
las parroquias y templos en correspondencia con el mencionado censo efectuado bajo
sus auspicios, e impulsar la rudimentaria educacién que se brindaba en los conventos
con la fundacion del Seminario Menor de San Ambrosio y el Colegio de San Francisco

de Sales, devenido este ultimo en la primera escuela para mujeres del pais.

LA IGLESIA EN EL DESARROLLO ECONOMICO DE LA COLONIA

El siglo XVIII marca el final de la dinastia de los Habsburgo en Espafa y Ila
instauracion en el trono imperial de la dinastia francesa de los Borbones, momento a
partir del cual se emprendié un conjunto de reformas que repercutirian
decisivamente en la transformacion econémica de la metrépoli y su andamiaje

colonial.

Cuba deja de ser una factoria, recibiendo asi beneficios indirectos del nuevo rumbo de
la politica y la economia con el incremento de su produccién azucarera y la del tabaco
(a costa del aumento desmedido de la esclavitud africana), el progreso en la educacion

y la cultura y el auge de las construcciones en las ciudades.™*

Este periodo, que aproximadamente se sitia entre 1697 a 1837, permiti6é a la

® Sucesivamente se fundan los conventos de las Clarisas (1644), las Catalinas (1688) y las Carmelitas
Descalzas (1701). Previamente, en 1681 se habia fundado el leprosorio de San Lazaro y se celebro el
Primer Sinodo de la Iglesia en Cuba, cuyas actas constituyen el primer libro impreso en nuestro pais.
10 pocumento Final de las Comunidades de Reflexiéon Eclesial Cubana en la Didspora (CRECED), Miami,
CRECED, 1993, p. 11.
Este incremento, en sus raices econdmicas, se nutrié principalmente de la esclavitud de negros
africanos y de la cuasi esclavitud (servidumbre) de chinos e indios yucatecos. La esclavitud, fenémeno
presente desde los inicios de la colonizacidon espafiola, se incrementdé desmesuradamente después del
boom agricola de fines del siglo XVIIl y hasta muy avanzado el siglo XIX. La institucion de la
esclavitud, en si misma, constituyé una contradiccién con la ética cristiana, cuyo sustento intelectual
se desarroll6 en Cuba al mismo tiempo que la esclavitud. Una ampliacién sobre este tema se
encuentra en Carlos Manuel de Céspedes, “;Puede afirmarse que el pueblo cubano es catélico o no?”,
Revista Temas, La Habana, MINCULT, 1995, NOm.4, p. 17.

11
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Iglesia una mayor participacién social con el aumento de sus centros educativos y

asistenciales, y con el arribo de nuevas comunidades religiosas.

En esta época la Iglesia llegé a poseer la tercera parte de las riquezas del pais,
ademas de controlar lo relativo a la educaciéon, las instituciones de beneficencia y
atencién sanitaria, al tiempo que todo era legalizado por ella. De esta forma la

Iglesia se convirtié en parte organica del sistema de explotacién colonial.*?

En 1705 se nombré al primer obispo cubano, Dionisio Resino (1705-1711), quien

fuera asignado como prelado auxiliar para el trabajo apostélico en la Florida.

Durante el gobierno apostoélico de fray Jeronimo de Valdés (1706-1729) se inaugurdé
la Casa Cuna (conocida después como Casa de Beneficencia y Maternidad) para
nifos abandonados, asi como el Seminario San Basilio, en Santiago de Cuba (1722),
donde admitian igualmente jévenes sin aspiraciones sacerdotales pero con

perspectivas reales para cursar carreras universitarias.

En 1728 se cre6 también la Real y Pontificia Universidad de San Jerénimo, atendida
por los curas dominicos del convento de San Juan de Letran, la cual devino

finalmente en la actual Universidad de la Habana.

En 1753, el Papa Benedicto XIV firmé el "Concordato" con Espafia, convenio
mediante el cual la Iglesia espafiola quedé bajo la autoridad del gobierno

peninsular y se independizé casi totalmente de Roma.

2 Un ejemplo de ello lo podemos encontrar con la Compafiia de Jesus la cual, en los cuarenta y siete
afos (1720-1767) que estuvo oficialmente radicada en Cuba, logré reunir un considerable
patrimonio en bienes y rentas, que se calculan los primeros en alrededor de tres millones de pesos,
percibiendo ingresos anuales muy superiores a los 36 mil pesos. Una ampliacion al respecto se
encuentra en Pedro M. Pruna Goodgall, Los Jesuitas en Cuba hasta 1767, La Habana, Ciencias
Sociales, 1991.-- p. 40. Al respecto es necesario sefialar que el 1° de marzo de 1767, los jesuitas
fueron expulsados de Espafa y por ende de todas las colonias de ultramar, durante el gobierno de
Carlos 11l que instaur6 lo que se denomind el despotismo ilustrado. Otras érdenes religiosas que se
dedicaron mas bien a la producciéon de tabaco no necesitaron en gran medida fuerza esclava, pero
en el caso de los jesuitas, que poseian tres ingenios azucareros, llegaron a conformar una dotacion
de negros esclavos ascendente a 330 hombres, 66 mujeres y 27 nifios, de cuyo total 327 laboraban en
actividades vinculadas con la produccidn azucarera. Véase ibidem, p.45. Entre los jesuitas y los
dominicos llegaron a poseer méas de 600 Km? de tierras fértiles y probablemente la reserva ganadera
mas importante de la Habana en la mitad del siglo XVIII; ibidem, p.42.
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Segun el censo realizado en la segunda mitad del siglo XVIII, la cifra de sacerdotes
en Cuba ascendia a 700, y sélo en la Habana existian 33 iglesias, 10 conventos, 8

I,Y*  este Gltimo fundado

hospitales, 2 escuelas, una universidad y un seminario rea
en 1769 como Colegio Mayor y Real Seminario de San Carlos y San Ambrosio, al

cual sélo podian asistir varones de origen espafiol.*

Sacerdotes habaneros como Luis de Pefalver (quien posteriormente fue
sucesivamente obispo de Nueva Orleans y arzobispo de Guatemala) participaron en la
fundacién de una de las instituciones de Ila época que promovié la cultura y la
educaciéon en Cuba, La Sociedad Patridtica de la Habana, que posteriormente, en

1783, se convirtié en la Sociedad Econémica de Amigos del Pais.

En 1795 la Isla se dividié en dos didcesis, a saber: la de Santiago de Cuba (elevada

en 1803 al rango de arzobispado) y el obispado de San Cristébal de la Habana.

LA IGLESIA CATOLICA EN LA FORMACION DE LA NACIONALIDAD

Y EL DERECHO CONSTITUCIONAL EN CUBA

Con el advenimiento del siglo XIX se conjugdé un conjunto de factores que
contribuyeron a animar la vida social y religiosa en Cuba, entre los que destacan las
ideas de la llustracion que el gobierno de Carlos Ill traté de propagar, la apertura
al comercio internacional y muy particularmente el surgimiento de una clase criolla

resultante del desarrollo de la agricultura, la industria y el comercio.

Desde principios de la segunda mitad del siglo anterior se habia producido el "ascenso
a la regencia de Espafia de Carlos Ill, que gobernaria de 1759 a 1788, lo que significo
la entrada en escena de la burguesia en la politica espafiola”,’® lo que aunado al
acceso que tuvieron los productores cubanos al mercado de las Trece Colonias
norteamericanas, determind el surgimiento y desarrollo de las primeras ideas

constitucionalistas y de nacionalidad en el sector criollo en Cuba.

13 Documento Final de CRECED., op. cit. p.15.

14 La matricula de ese centro educacional quedd expresamente prohibida para jévenes de origen judio o
converso, moro y de raza negra, hijos de artesanos y demas trabajadores manuales, lo que evidencia
el caréacter elitista y de clase que ya comenzaba a manifestarse en la Iglesia en Cuba.

15 Direccioén Politica de las FAR, Historia de Cuba, La Habana, Instituto Cubano del Libro, 1971, p. 60.



Durante ese periodo, el Seminario de San Carlos y San Ambrosio, animado por el
obispo Juan José Diaz de Espada y Fernandez de Landa, devino de forma destacada
en centro intelectual desde el cual se consolidaba la mentalidad y sentimientos
nacionales de la época. En ello se destacaron dos sacerdotes diocesanos como
artifices de la incipiente nacionalidad y del pensamiento constitucionalista cubanos,

José Agustin Caballero y Félix Varela Morales.

Correspondi6 a Caballero la renovacion de los métodos de ensefianza en el Seminario
y desde la Sociedad Econdmica de Amigos del Pais propuso un plan de reforma de los
estudios universitarios, llegando incluso a combatir fuertemente la decadente filosofia
escolastica y los anticuados métodos de ensefianza impuestos por las jerarquias
eclesiasticas tradicionales, tender de esta manera el puente necesario entre estas y

las nuevas ideas que Varela trasmitiria posteriormente.

De igual forma, en 1811, José Agustin Caballero elaboré un proyecto de autonomia
para Cuba, donde propuso la creacibn de un consejo presidido por el gobernador
colonial, cuyas atribuciones estarian encaminadas soélo a atender las cuestiones
relativas a la defensa de la Isla y a la policia, sin jurisdiccion sobre Ia
administracion de justicia, ya que en dicho proyecto se establecia que el
gobernador conservara el juzgado militar y que para el juzgado civil podria delegar en

un corregidor.

Este proyecto fue entregado al Diputado cubano Andrés de Jauregui, para que fuera
presentado en las Cortes de C&diz, el cual, como es sabido, de ninguna manera

prospero.

A Joaquin Infante le correspondi6, en este periodo, la elaboracion del primer
proyecto de Constitucion separatista de Cuba, cuya preparacion se sitda entre 1810 y

1812, antes de la promulgaciéon de la Constitucién de Cadiz de 1812.

La importancia medular de este documento radica en que constituyé la primera
manifestacion constitucionalista de los criterios independentistas que comenzaban a

surgir en el seno de la naci6bn cubana en formacion, y como primer texto



constitucional revolucionario en nuestro pais.*®

El 11 de diciembre de 1811, en la Catedral de l|la Habana, se ordenaba como
sacerdote el joven de 23 afios Félix Varela Morales, quien pasaria de inmediato a
ocupar la Catedra de Filosofia en el Seminario de San Carlos y San Ambrosio, bajo
cuya direccién se forjaron numerosos jovenes cubanos que aprendieron a defender

la verdad, la justicia y la libertad.

Pocos meses después de ordenado, el 25 de octubre de 1812, Varela pronuncié el
sermén que precedié al acto de eleccibn de los nuevos Diputados a las Cortes
espafolas de Cadiz, destacandose entonces por su convincente y bien fundada
exhortacion a la ciudadania para que se emitiera su voto de manera responsable,

demostrando poseer un alto grado de madurez politica y amor por la patria.

De las referidas Cortes de Cadiz surgi6, en 1812, la primera Ley Constitucional de
Espafia, con un caracter eminentemente burgués e inspirado en los postulados
esenciales de la Revolucién francesa. Sin embargo, en su titulo Il continda
proclamando la intolerancia religiosa mantenida como politica colonial desde tiempo
atras, al establecer que la religion de la nacion esparfiola sera la catélica, apostélica y

romana Yy prohibir el ejercicio de cualquier otra.

Esta primera Constitucién escrita que rigi6 en Espafia, cuya aplicacion se hizo
extensiva a Cuba, en su primer periodo de vigencia de 1812 a 1814, acarreé
consecuencias que se apreciaron, aunque con cierta limitacién, en una mayor libertad
de prensa, de debate politico y de elecciéon de los diputados cubanos a las referidas

Cortes.

Ello dio lugar al surgimiento en Cuba de una "pléyade de jovenes intelectuales

preocupados con el estudio y solucién de los problemas de la patria, que llevo a la

Metropoli a preocuparse por el estudio y conocimiento de la Constitucion".*’

16 Juan Vega Vega, Derecho Constitucional revolucionario en Cuba, La Habana, Ciencias Sociales, 1988,
p. 21.

17 Derecho Constitucional. Facultad de Derecho de la Universidad de la Habana, La Habana, MES, s.f., p.
159.
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De esta forma, cuando en 1820 se restablece nuevamente la Constitucién espafiola,
que habia sido derogada en marzo de 1814, el Obispo Espada decidié crear, por
iniciativa de la Sociedad Econémica de Amigos del Pais, la catedra de Constituciéon en
el Seminario de San Carlos y San Ambrosio, la cual obtuvo por oposicién el sacerdote

Félix Varela.

Fue asi como, el 18 de enero de 1821, Varela comenzd a ensefiar una materia nueva
a partir de sus "Observaciones sobre la Constitucion Politica de la Monarquia
Espafnola”, que resultd ser el primer texto de Derecho Constitucional publicado en la
Ameérica hispana, el cual contenia no s6lo muy llcidos comentarios sobre el texto de
la constitucién, sino también una brillante defensa de la libertad y de los derechos del

ciudadano".*®

Paralelamente, al tiempo que en la Universidad de la Habana se designaban a los
profesores Prudencio Hechevarria y José Gonzalez Ferregut, para que explicaran el
contenido de la referida constitucion al alumnado de diferentes facultades, el
gobierno colonial, por medio de la Iglesia, ordenaba que esta fuera difundida

desde el pulpito por el clero radicado en el pais.

El desarrollo de dichos estudios constitucionales, sobre todo los impartidos por Varela,
que contdé con una matricula de 193 alumnos sélo en esa asignatura, provocaron
profundos sentimientos constitucionalistas y separatistas en la juventud cubana, que
a partir de entonces comenzd progresivamente a dejar de sentirse ligada a la

Metropoli, conciencia ésta que le trasmitié a las generaciones posteriores de cubanos.

Quizas en estos hechos radiquen las causas por las cuales, cuando poco después
fueron convocadas nuevas elecciones a Diputados a Cortes, fuera propuesto y electo,
como Diputado por la provincia de La Habana, por abrumadora mayoria, el presbitero
Félix Varela Morales, quien el 28 de abril de 1821, a bordo del vapor "Purisima
Concepcion"”, partia hacia Espafia en un viaje sin retorno a la Patria a la que tanto

ofrecid.

8 Rogelio A. de la Torre, “Félix Varela y su aporte al concepto de nacién”, Revista Raiz, Miami, Raiz Inc,
Miami, 1990, afio 1, num. 2, p. 18.
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Tres trascendentales proyectos de ley prepard Varela para ser presentados en las
Cortes. El primero reconocia la completa y total independencia de las nacientes
Republicas suramericanas, emancipadas poco antes del tutelaje colonial; el segundo
concebia la completa autonomia a Cuba, Puerto Rico y Filipinas y el tercero proponia

la abolicion total de la esclavitud.

Como era de esperar, ninguno de esos proyectos fue aprobado por el Parlamento
Espafnol. Decepcionante resulté a Varela comprobar que cuando se trataba de los

intereses de América, los liberales espafioles eran conservadores a ultranza.®

Disueltas las Cortes en 1823 como consecuencia de la invasion francesa vy la
restauracion del absolutismo monarquico en Espafia en la figura de Fernando VI,
quien suprimidé la Constituciéon Liberal burguesa, Varela fue condenado a muerte por
haber firmado la deposiciéon de aquel, sancién que logré evadir huyendo a Gibraltar y
tomando el camino del exilio forzoso hacia EE.UU., pais al cual arrib6é el 15 de

diciembre de ese mismo afo, a bordo del buque "Draper C. Thorndike".

A pesar de las ofertas que se le hicieron para que emigrara a México, Varela
permanecié en Filadelfia hasta finales de 1826, donde fundd el periodico "El

Habanero" desde cuyas paginas defendié la total independencia de Cuba.

Fuertemente cuestionada su ortodoxia e identidad sacerdotal, fue hasta octubre de
1826 cuando se le permitié a Varela iniciar su ministerio en la Iglesia de San Pedro, en

la ciudad de New York.

Su trabajo lo llevé a ser promovido en 1829 a Vicario General de la Didcesis de New
York, lo que originé la reaccion de las autoridades coloniales espafolas. De
inmediato, el embajador de Espafia en Estados Unidos, Francisco Tacén, le traslado
al Secretario de Estado su temor de que Varela estuviera maniobrando para
obtener un cargo importante dentro del episcopado norteamericano, por lo cual

recomendd medidas enérgicas para frustrar su ascenso eclesiastico.

19 Raul del Valle, “Félix Varela - Sacerdote Santo”, Revista CEHILA-CUBA, La Habana, 1997, nim. 2, p.
75.
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En consecuencia, las autoridades madrilefias se pusieron en contacto con el entonces
Secretario de Estado del Vaticano, Cardenal Giuseppi Albani, quien los tranquilizd

asegurando que Varela no seria candidato a la mitra.

Situacion similar se presenté en 1837 y a pesar del prestigio alcanzado por el

presbitero cubano, este nunca alcanzé su justa promocién episcopal.

El padre Varela escribid6 una vez "que hacia tiempo que estoy como el yunque,
siempre bajo el martillo”. ElI que lo dio todo en la vida, fallecié en la mas absoluta
pobreza en San Agustin de la Florida el 18 de febrero de 1853, tras una intensa

prédica de ideas independentistas.

Como expresara uno de sus biégrafos, hasta lo echaron de lado en su tumba para que
otro la ocupase. Quien sirviera a su lglesia con tanta fidelidad irbnicamente pasé a ser
nebulosamente considerado como "peligroso y cuestionable™ por muchas

generaciones de catélicos cubanos.?

De este andlisis se desprende que, al retomar la Isla su total estatus colonial, con la
pérdida de su derecho a elegir diputados que la representaran juridica y politicamente,
se pudo constatar que no existia otro camino que no fuera el de la total
independencia, a lo cual, indudablemente, contribuydé junto a otros factores
sociales, politicos y econémicos, el papel que jugaron algunas figuras ilustradas de
la Iglesia Catdlica en esos momentos historicos concretos, quienes propiciaron que el
sentido de lo constitucional se fuera formando entre 1820 a 1823 y con ello
surgieran las nuevas ideas politicas y la necesidad de rebelarse contra el sistema

colonial impuesto.®*

20 Conferencia dictada por el reverendo doctor Felipe J. Estévez en la Universidad de Miami, Instituto
acques Maritain de Cuba, en el Ciclo de Conferencias, el dia 27 de octubre de 1988, en Razén y
Pasioén. Veinticinco afios de Estudios Cubanos, Miami, Editorial Universal, 1996, p.117.

2! Enrique Hernandez Corujo, Historia constitucional de Cuba, La Habana, Compafiia Editora de Libros y
Folletos, 1960, tomo.1, p.14.
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EFECTOS DE LA RESTAURACION DEL ABSOLUTISMO MONARQUICO
EN LA IGLESIA EN CUBA
La restauracion de la monarquia absoluta en Espafia en 1823 tuvo nuevamente una

repercusion negativa en cuanto al papel desempafiado por la Iglesia en nuestro pais.

En relaciéon con Cuba el gobierno de la metrépoli tuvo buen cuidado de unir la idea de
la integridad colonial con el catolicismo. En 1826, por ejemplo, el Gobernador
General de la Isla, Dionisio Vives, se dirigié al arzobispo de Cuba y obispo de la
Habana, para que, con motivo del establecimiento del nuevo gobierno de Portugal,
los prelados de Cuba hicieran "... exhortaciones publicas o privadas, segln convenga,
para que los incautos no dejen seducirse por las apariencias engafadoras de unas
novedades que tienden directamente al trastorno de nuestro legitimo gobierno con
desacato a las leyes, desobediencia a la voluntad de su natural Sefior y desdoro
de nuestra santa religidbn, cuyos sanos preceptos es Util inculcar con mayor empefio,
como me lo prometo de su cuidadoso celo, para conservar en paz a los habitantes
de la Isla, pronunciados siempre en su generalidad por la unién a la Metrépoli y por

la causa de nuestro soberano".??

A tenor de esta exhortacion, el obispo de La Habana se dirigid6 a sus diocesanos

diciéndoles que "...es necesario que recuerden que nunca deben ser mas vigilantes
que cuando asoman enemigos de la religion y del Estado, encubiertos y disfrazados
con la mascara de la humanidad y del amor al buen orden que ellos mismos

aborrecen en el secreto de su corazén".%®

En nuestro caso, con el fortalecimiento de los sentimientos separatistas a los que nos
referimos, mediante los cuales algunos criollos aspiraban a la liberacién politica,
surgieron los primeros grupos conspirativos y de exiliados que, unidos a la compleja

situacion internacional, en particular la de Espafia, constituyeron factores

22 «L 3 Iglesia y el Estado: El gobernador de La Habana da cuenta de las medidas que adopté con motivo
de ocurrencias en Portugal, a fin de conservar la Isla de Cuba siempre fiel a Espafia”, en Boletin del
Archivo Nacional, La Habana, marzo-abril de 1906, afio V, nim. 2, pp. 28-31.

28 Citado por Manuel Fernandez de Santelices en "Para una Historia del anticlericalismo en Cuba
republicana”, Revista Raiz, Miami, 1990, afio 1, num. 1, p. 9.

13



condicionantes y facilitantes del desarrollo de uno de los periodos mas controversiales

de la Iglesia Catdlica en Cuba.?*

Es por ello que en 1851, cuando en la metropoli comenzaba a desarrollarse una
fuerte tendencia anticlerical y antifeudal que abogaba por la restriccion del poder
absoluto de la Iglesia, se firm6 otro Concordato entre Espafia y la Santa Sede
mediante el cual el estado esparfiol tomd a su cargo el sostenimiento del clero en las

colonias.

En 1820 las Cortes espafiolas promulgaron un Decreto mediante en el cual se
establecia la supresion de las Ordenes religiosas. Si bien en principio no fue
aplicado en nuestro pais, si desaté una fuerte camparia ideoldgica que llegé a calar de
tal forma en los ambientes cristianos, que la juventud se resistia a consagrar su vida

al ministerio sacerdotal.?®

Afios mas tarde, con la Real Orden del 22 de diciembre de 1836 y el Real Decreto
del 30 de enero de 1838, se suprimieron las o6rdenes religiosas y se procedié a la
confiscacion de todos sus bienes, simultaneamente, en Cuba y Puerto Rico, asi
como al cierre y abandono de los conventos motivado por el exilio o la
secularizacion de los religiosos, por lo cual el Estado intervino todas sus propiedades

en esos territorios.

Como consecuencia de esas leyes, en Cuba se cerraron los veinte conventos de
religiosos varones pertenecientes a franciscanos, dominicos, hospitalarios de San
Juan de Dios, mercedarios, agustinos, belemitas y capuchinos,?® lo que motivo

una drastica reduccioén del clero y otros agentes de pastoral.

24 Un ejemplo de ello lo podemos encontrar en la prolongada ausencia de gobierno eclesial que se

inicié con la muerte, en 1832, del obispo de la Habana Juan José Diaz de Espada (1802-1832), a
quien no se sustituyd hasta catorce afios después, en 1846. Situaciéon similar se presenté con el
arzobispo de Santiago de Cuba, quien se vio precisado a abandonar el pais en 1836 y no tuvo
sucesor hasta 1851, lo que nos permite valorar la critica situacion que enfrentd la Iglesia en esa
etapa, ya que su estabilidad dependia en gran parte de su situacién en Espafia.

25 Documento Final de CRECED, op. cit., p. 24.

26 Isla de Cuba. Supresion de conventos: contribucién extraordinaria de guerra: inconvenientes de estas
medidas alli", Madrid, Imprenta de l|. Sancha, 1837. Citado por Manuel Fernandez Santalices, "El
laicado cubano en la reorganizaciéon de la Iglesia tras la independencia”, Revista Raiz, Miami, 1990, afio
1, nim. 5, p. 15.
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La situacion del clero secular que sobrevivio ese periodo en Cuba y se hizo cargo de
los templos abandonados por las 6rdenes religiosas, es caracterizado criticamente por
un historiador catélico de la siguiente forma: "El desalifio de un clero que muchas
veces escapaba a la jurisdiccion de los obispos, por las regalias del Patronato, no
podia ser mas penoso... La disciplina del clero habia llegado a tal desintegracion,
que el Dean Usera, como vicario a sede vacante de Santiago de Cuba emitia una
circular prohibiendo que los sacerdotes, con el pretexto del calor, dejaran de llevar los

habitos".?’

"Por entonces ya habia falta de clero en Cuba. La intervencién politica del gobierno
superior en el Seminario (San Carlos y San Ambrosio) y la estatificacion de la
Universidad (de La Habana) habian destruido las vocaciones religiosas. La
disolucion de las o6rdenes conventuales, precisa, aniquil6 las misiones en los

campos".?®

Para que se tenga una idea del impacto negativo que significé esta medida para la
Iglesia en Cuba, se calcula que en 1840 la poblacion era de un millén de habitantes,
mientras que el numero de sacerdotes se redujo drasticamente a menos de 150,%°
cifra que comparada con los mas de 700 reportados en la segunda mitad del siglo
anterior, evidencia que fueron signo irreversibles de unos tiempos catastréficos para

el catolicismo cubano.

No obstante, en medio de esta compleja situacibn -y quizas propiciada por un
aspecto socio-politico, los mas preclaros alumnos del Padre Félix Varela, entre los
que descollaron José Antonio Saco, José de la Luz y Caballero, Rafael Maria de
Mendive, Domingo del Monte, Felipe Poey, Gaspar Betancourt Cisneros y otros
prestigiosos intelectuales de la época, hicieron fructificar la semilla por él sembrada

en la formaciéon de la nacionalidad cubana.

27 Juan Luis Martin, “La Iglesia en Cuba a mediados del siglo XIX”. Semanario Catélico, La Habana, 22-29
abril de 1951, nim. 1231-1232, p. 52.

28 Martin, Juan Luis. ob.cit. Ibidem, p. 52.

2% Documento Final de CRECED..., op. cit., p.25.
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Como consecuencia, las autoridades espafiolas pusieron en practica un plan
encaminado a minar desde dentro los sectores sociales mas avanzados de la época,
impedir el desarrollo y consolidacién de la nacionalidad cubana y frenar las ideas

separatistas que, por lo mismo, iban surgiendo en esos segmentos de la sociedad.

Sus lineas directrices eran: mantener a toda costa la esclavitud africana; sostener "el
equilibrio de las razas", o sea, determinada proporciéon entre ellas y mantenerlas

siempre divididas.*°

Como colofbn a estos planes, la Iglesia Catélica colaboré activamente como
sostén ideolégico del sistema, lo que le permitié recuperar nuevamente algunas
de las propiedades confiscadas anteriormente y obtener la necesaria subvencion
econémica para sus actividades por parte de la metrépoli, lo que coadyuvé a que el
clero, a partir de la segunda mitad del siglo XIX, no asumiera una mentalidad de
apoyo a la causa cubana, ni se convirtiera, como habria de suponerse, en agentes

pastorales comprometidos con la justicia social.

De esta forma, en particular los gobiernos coloniales de O'Donnel y de Roncaly, junto
a los politicos de la Metropoli, tuvieron especial cuidado en nombrar obispos que
correspondieran a estos propdsitos. Asi se inicié una etapa en la historia de la Iglesia
Catdlica de Cuba con hombres que consideraban la realidad colonial como un hecho

irreversible.

Ello contribuyd decisivamente a que, a partir de 1854, se comenzara a producir una
progresiva recuperacion de la institucion catdlica, con el restablecimiento de la
Compafnia de JesUs y la fundacion del colegio de Belén en ese afio, proceso que se
habia iniciado poco antes, en 1847, con el arribo de la Congregacion de la Mision de
los padres de San Vicente de Pall y las Hijas de la Caridad de San Vicente de Paul,
estas Ultimas dedicadas a partir de entonces al trabajo asistencial en hospitales de

todo el pais.

30 pocumento Final de CRECED..., Ibidem. p. 29.
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En Guanabacoa y Camagley respectivamente, se establecieron los Escolapios en

1857, quienes ademas fundan en esa época la Escuela Normal de la Habana.

LA GUERRA DE 1868
La historia demostré, una vez mas, cOmo se equivocaron en Cuba los sostenedores

de la politica colaboracionista entre la Iglesia y el régimen colonial.

El pujante movimiento independentista iniciado a partir de 1848, periodo en el cual
se suceden un conjunto de conspiraciones, alzamientos y desembarcos, algunos
de ellos con una marcada vocacidon anexionista o reformista, cred las condiciones
objetivas y subjetivas que propiciaron el levantamiento popular del 10 de Octubre
de 1868, que extendid la Guerra Grande a las provincias centro-orientales del pais
que durante 10 afios desgastd a las huestes insurrectas y cuyo final es ampliamente

conocido.

En estas luchas participaron algunos sacerdotes cubanos, en medio de una Iglesia
que como hemos visto, se habia debilitado al maximo, presentaba una fuerte crisis
institucional y trataba por todos los medios de lograr su rehabilitacion en el nuevo y

complejo contexto socio-politico que caracterizé la segunda mitad del siglo XIX.

Desde el comienzo mismo de la Guerra, tanto las autoridades coloniales como la
Iglesia de Espafia, reprimieron a los sacerdotes cubanos que establecian contactos o
simpatizaban con los patriotas, a quienes destituian de sus cargos, les encarcelaban,

los condenaban a trabajos forzados y, en ocasiones, incluso a la pena de muerte.

Un caso relevante de esa época fue el del sacerdote santiaguero Francisco
Esquembre Guzman, quien con s6lo 30 afos de edad fue fusilado en 1870. Este cura,
parroco de Cumanayagua y Yaguaramas, cometié el "ultraje" de bendecir la bandera
cubana, hecho por el cual fue excomulgado, le fueron retirados sus atributos

sacerdotales y fue entregado a las autoridades coloniales para su ejecucion.

Recordemos que el mismo método fue utilizado anteriormente, en México, con los

curas Hidalgo y Morelos.
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Si la participacion de la Iglesia en el saqueo colonial la habia separado del pueblo
antes del inicio de las guerras independentistas, su posterior defensa a ultranza de
la Corona, en contra de los criollos durante su desarrollo, profundiz6 aiun mas el

abismo existente entre la Iglesia y las masas populares.

Precisamente en ese proceso la Iglesia encontré el motivo que necesitaba para que
las autoridades coloniales le permitieran su recuperacion institucional con el regreso
al pais de un nutrido y significativo nimero de 6rdenes religiosas de ambos sexos, en
lo fundamental de nacionalidades espafiolas e identificadas plenamente con el

mantenimiento del estatus colonial.*!

De esta forma, a partir de 1830 aproximadamente y hasta finales del siglo, se
produjo la decadencia de una lglesia que se mostré6 mas espafiola que cubana, que
apenas podia sobreponerse a los ataques de la masoneria, del humanismo secular

y del yugo del gobierno colonial.

LA IGLESIA EN LA GUERRA NECESARIA
Mientras esto sucedia hacia el interior de la Iglesia, José Marti encaminaba sus
esfuerzos a superar el derrotismo producido por la Guerra de los Diez Afios y en 1892

fundo6 el Partido Revolucionario Cubano.

Asi, el 24 de febrero de 1895 se reanudaron nuestras luchas independentistas en
momentos en que el catolicismo institucional habia perdido presencia, sobre todo

entre los sectores populares de la sociedad.

En este contexto, el pensamiento martiano, eje del movimiento independentista, se
mostré tremendamente critico en relacidon con la Iglesia Catdlica, la cual no vacilé en
condenar de inmediato el inicio de la insurrecciéon, y en desarrollar una activa

propaganda a favor de la guerra contra la independencia de Cuba, llegando incluso

31 Es asf que se produce el arribo de los Carmelitas y Claretianos (1880), los Franciscanos (1887), los Pasionistas
(1892), los Trinitarios (1895) y finalmente de los Agustinos en 1899, ya en plena ocupacioén norteamericana. Una
media docena de 6rdenes femeninas, la mayoria dedicadas a la educacion, establecen sus casas filiales en la Isla,
durante el cual, ademas, se fundan dos nuevas congregaciones: las Misioneras Claretianas en Santiago de Cuba, en
1853 y las Apostolinas, en La Habana, en 1891. Estas o6rdenes, junto a un nimero mayor de congregaciones, se
asentaron 'y proliferaron rapidamente por todo el pais, fundamentalmente en las capitales provinciales,
desarrollando un trabajo asistencial y educacional que, en lo esencial, respondia a los intereses politico-ideolégicos
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a declararla santa en una carta del Papa Ledén XIll a la Reina Regente.

En este sentido se destacé particularmente el Obispo de la Habana, Manuel
Santander y Frutos, de origen espafiol, quien habia tomado posesion de la Didcesis
el 6 de enero de 1888, caracterizAndose por su hostilidad y enfrentamiento a la
causa independentista, quien so6lo 4 dias después de lanzado el Grito de Baire, el 28
de febrero, elaboré una circular denominada "Oracidon Pro-tempore belli" (tiempo de

guerra), para ser leida en las misas de todo el pais.

El 23 de junio de 1895, orientd al clero a que si era necesario entregaran los templos
a las autoridades espafiolas para convertirlas en fortalezas para defender los

2

poblados,®* y en la circular pastoral emitida en el Boletin Eclesiastico de fecha 31 de

octubre de 1895, se refiri6 al avance de las tropas insurrectas asegurando que

los patriotas "...no tienen corazoén, no se detiene su arma homicida ni su tea
incendiaria ante la majestad del infortunio de la orfandad, la inocencia o los afos, el
anciano, el nifio, el pobre, la débil mujer no les inspira compasion;... una mano

invisible los arrastra y empuija,... vosotros sois el azote de Dios." *3

Meses después y ya como un fiel colaborador de Valeriano Weyler, este obispo se
dirigié a las tropas espafiolas expresandoles que "...defendéis una causa justa, una
causa santa, la causa del derecho contra la injusticia, de la civilizaciéon contra la
barbarie... Siendo esta guerra justa, esta con vosotros el Dios de los ejércitos. Su
Vicario (el Papa) en la tierra os ha bendecido, los obispos os han animado, los hijos

de la Iglesia piden por vosotros." 3

En este periodo, varios fueron los casos histéricamente conocidos de detenciones y
ejecuciones de patriotas cubanos que se llevaron a cabo por delaciones efectuadas
por sacerdotes que, violando el secreto de confesidén, obtenian informacién secreta

que arrancaban a ingenuas madres y esposas de patriotas cubanos.®®

de la metrépoli.

32 Boletin Eclesiastico, La Habana, 1895.

33 Leonel Pérez Orozco, Historia del Catolicismo en Matanzas, Matanzas, Editorial Augusto de Coto, 1992,
p.137.

34 Boletin Eclesiastico, La Habana, 1896.

%5 Un caso que revela inequivocamente la militante posicién del clero en favor del status colonial, lo
constituyd la muerte a manos de un sacerdote espafiol del famoso "Rey de los Campos de Cuba",
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Es igualmente destacable en este periodo la actitud negativa de la Iglesia en

Espafa y hasta de las propias autoridades del Vaticano.

En la Peninsula la Iglesia se entregd de lleno a la tarea de exaltar el ambiente
guerrerista y los propios obispos desplegaron un amplio plan de reclutamiento de

tropas para fortalecer el ejército espariol en la Colonia.

"El primero de los obispos espafioles que se dio a esa labor de reclutar soldados que
vinieran a matar cubanos, fue el de Oviedo, padre Martinez Vigil, que forméd el
batallbn de voluntarios de Asturias. Le siguen el de Valladolid, Antonio Maria
Cascajares, que forma el batallén que lleva el nombre de esa provincia; el de Madrid,
José Maria Cos; el de Santiago de Galicia, padre José Martin de Herrera; y los de

Sevilla, Granada, Zaragoza, etc." 3°

Al respecto, el 2 de mayo de 1896 Pi Margall comenté que "...se multiplican los
Prelados batalladores. Los creiamos animados sélo por el patriotismo; pero ha venido
a sacarnos del error el de Galicia, en una invitaciéon que ha dirigido a todas las
corporaciones y habitantes de sus provincias. Para estimularlos a crear un batallén
de voluntarios, les dice que los insurrectos son enemigos del altar y el trono, y la
guerra puede muy bien ser calificada de religiosa, puesto que amenaza las

creencias del catolicismo." ®’

La prensa madrilefia, por su parte, resaltaba a toda pagina estos sucesos publicando
las fotos de los Obispos de Oviedo, Valladolid y Madrid que encabezaban una nota en
la que informaban al publico que los mismos promueven o patrocinan "batallones de
voluntarios" para la campafia de Cuba y expresaban: "Alto ejemplo de
patriotismo estan dando los obispos espafioles al promover en sus didcesis
respectivas la formacion de batallones de voluntarios que defiendan en Cuba la
integridad de la patria, el honor de la bandera y con ella la fe de nuestros mayores,

pues bien sabido es que el triunfo de la insurreccidon redundaria en perjuicio no sélo de

Manuel Garcia, el 24 de febrero de 1895, cuando se aprestaba a incorporarse al levantamiento
preparado por Juan Gualberto Gomez en lbarra, Matanzas.

3¢ Francisco Gonzélez del Valle, El clero en la revolucién cubana, citado por José Luciano Franco,
Antonio Maceo, Apuntes para una Historia de su Vida, La Habana, Ciencias Sociales, 1975, tomo 3,
p.36.
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la patria, sino también de la Religion cristiana cuyas cruces coronaron siempre

nuestras banderas." %

El Vaticano promovidé y estimulé desde un inicio estas acciones de Ila jerarquia
eclesiastica espafiola. En un acto de despedida de tropas pertenecientes al 6to.
Cuerpo de Ejército que eran enviadas a combatir en Cuba, presidido por la propia
Reina Regente de Espafia y el entonces presidente del Consejo de Ministros,
Antonio Canovas del Castillo, el Nuncio Apostélico, Mons. Cretoni, bendijo

personalmente a los soldados.

El representante de la Sede Apostélica expresd: "jQué Dios o0s acompafie como 0s
acompafla nuestro carifio, y que pronto, muy pronto, tornéis victoriosos a este
pueblo querido, donde dejais las mas hermosas afecciones!. Pero antes, soldados del
ejército espafol, dignos hijos de esta nacién hidalga, sabed que, asi como Moisés
levantd las manos al cielo para bendecir a su pueblo, el Sumo Pontifice Leén XIlIlI,
desde la altura del Vaticano, os envia también, su apostodlica bendicién que por

encargo suyo os doy yo con toda mi alma".*°

Para no dejar duda alguna sobre la posicidon del Vaticano, en el mensaje de Leén XIlII
bendiciendo a las tropas colonialistas que partian de Cadiz para combatir en Cuba,
de fecha 1° de septiembre de 1896, les expresaba que "...vais a combatir contra los
enemigos de Espafia, lo mismo contra los negros y mulatos que contra los blancos y
criollos, contra los ingratos de la madre patria, que abusando de la libertad que se
les ha concedido, le hacen guerra cruel. Vais a sostener una guerra santa porque
los insurrectos destruyen las iglesias, e impiden el culto divino y matan a nuestros

fieles”.*°

Estas posiciones de la Iglesia fueron reiteradamente denunciadas y condenadas en el
medio politico americano. Asi, por ejemplo, un articulista argentino se arriesgaba a

decir "...que el Papado ha hecho causa comun con la Monarquia espafiola, y que no

87 José Luciano Franco, op.cit. , tomo 3, p. 37.

38 “E| Episcopado espariol y los batallones de voluntarios”, Blanco y Negro, Madrid, 9 de mayo de
1896, ano VI, num. 262.

%9 llustracién Espafiola y Americana, Madrid, agosto de 1895.

40 | eonel Pérez Orozco, op.cit. , p. 136.
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aventuramos una especie lo prueba el hecho de haber bendecido Su Santidad al
ejército esparniol, impetrando el favor del Altisimo para que le otorgue la victoria; las
preces del clero peninsular para que el cielo intervenga, en favor de los primeros, en
la contienda entre espafoles y cubanos, y la cruzada que han emprendido los
sacerdotes catdlicos en la Isla, en su mayoria nacidos en Espafa, contra la causa

de la Revoluciéon Cubana“.**

Por su parte, Manuel Sanguily, en un acto publico celebrado en New York el 10 de

octubre de 1896, considerdé que "...el episcopado espafol, desentendiéndose de los
intereses del cielo y los sagrados votos de su ministerio de amor y de piedad
cristiana, atiza contra nosotros las pasiones inclementes de la plebe; mientras el
vicario del Cristo dulcisimo que murié perdonando a sus mismos enemigos, bendice
desde la Silla de San Pedro a los barbaros que se aperciben a la matanza de gente
que ni siquiera conocen, como si fantastico y sepulcral, entre los pliegues de su
blanca tunica, reapareciese aquel Pontifice mundano y depravado que se atrevio a

santificar la carniceria de los Hugonotes".*?

Pero la accién mas bochornosa de la Iglesia Catélica se aprecioé en la orientacion del
obispo habanero, Manuel Santander, quien ordendé la celebracion de misas
especiales donde se cantasen Te Deum en accidn de gracias por las sucesivas

muertes de José Marti y Antonio Maceo.*?

Tal actitud de la Iglesia repercutié negativamente sobre ella, provocando una
aguda contraccion en la asistencia de la feligresia a los templos, ya para ese
entonces reducida practicamente a los sacramentos del bautizo y el matrimonio, que
todavia eran legalizados en la institucidon eclesiastica, siendo esta situacién mas

critica en las zonas rurales.*

41 Manuel de la Cruz, La Nacién, Buenos Aires, noviembre de 1895.

42 José Luciano Franco, op.cit. , tomo 3, p. 37.

43 En particular, al conocer la muerte de Maceo el 7 de diciembre de 1896, Santander decret6 el toque de
campanas para conmemorar de forma festiva tan "fausta noticia". Por tal motivo se pronunciaron
innumerables sermones en distintas iglesias del pais, leyéndose en las misas las manifestaciones de
alborozo de este obispo y de condena al "Titan de Bronce", al que calific6 de "fuerza demoniaca”. En el
poblado de Cardenas, provincia de Matanzas, el vicario Antonio Pascin, al conocer tan irreparable
suceso, bailé de alegria en presencia de centenares de voluntarios, en el casino espafiol de esa
localidad, festejando su muerte.

44 Un representante de la actual jerarquia eclesiastica, evaluando dicho periodo, reconocié "que muchos
de estos hombres no se alejaron de la Iglesia y de la préactica sacramental por iniciativa propia, sino
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Por otra parte, a partir de la década de los afos treinta del siglo XIX, el rechazo de la
Iglesia a las ideas separatistas, llevé a los independentistas cubanos, en muchos
casos, a desplazarse hacia las logias masoénicas, por aquella época proscritas por
el Vaticano, donde encontraron mayor receptividad y un amplio espacio para

desarrollar su actividad conspirativa contra el dominio espafiol.

En este contexto, "el empeoramiento de las relaciones entre Estados Unidos vy
Espafa anterior a la declaracion de guerra, provocaba inquietud en la Santa Sede,
donde hasta el udltimo momento confiaban en la victoria de Espafa. El Papa Leon
X1, quién en mas de una ocasion bendijo las tropas espafiolas que marchaban a
la Isla para aplastar a los rebeldes, ahora temia que la pérdida de Cuba provocase la
caida del régimen monarquico de Esparfia, lo que significaba un fuerte golpe para la

iglesia en ese pais".*®

Quizas ello fue lo que llevé a Ledn X1l a promover una mediaciéon, a instancias de
Alemania, en el conflicto. Exhaustas sus tropas, los espafioles aceptaron de inmediato
la tregua propuesta, pero los cubanos, que seguramente no querian pasar por otro
"Zanjon", se negaron a dejar la lucha, aunque ya habia caido en el campo de batalla

otro de los tres grandes jefes insurrectos, Antonio Maceo.*®

La verdadera intencidon de la Iglesia puede encontrarse en una circular de fecha 31
de mayo de 1898, del provisor de la Diécesis de La Habana, Toribio Martin de

Belausteguis, a todas las parroquias en la que se expresaba que ..es de
imprescindible necesidad que se hagan rogativas a Nuestro Sefior fervientemente, a
que termine la contienda intestina que devasta y asuela este rico pais. A que se
conceda a las armas espafiolas un triunfo completo y definitivo sobre los enemigos

que nos han declarado injusta guerra."*’

porque la Iglesia todavia consideraba las ideas democraticas como ‘proximas a la herejia™ y, en el caso
de Cuba, los obispos prohibieron la préactica sacramental y el acceso al sacerdocio a quienes
simpatizaran con la independencia de nuestro pais. Véase De Céspedes, op. cit., p. 18.
Manuel Basabe, La religion, la Iglesia y los catdlicos en América Latina, trabajo de diploma, La
Habana, ISRI, 1992, p. 47.
46 Manuel Fernandez Santelices, “Notas para una historia del catolicismo cubano contemporaneo”, Revista
Encuentro, Madrid, 1996, num. 2, p. 82.
47 pérez Orozco, op.cit. , p. 138.

45
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Iniciada la intromisién norteamericana en nuestra lucha independentista, el obispo
Santander y Frutos defendié con fuerza el derecho colonial de Espafia sobre Cuba al

proclamar que "...esta guerra por lo que toca a los espafioles es justa, justisima,

porque no hacemos otra cosa que defender nuestros derechos." 8

Pero el desenlace en lo politico y militar era inevitablemente contrario a los
intereses sostenidos por la jerarquia catélica, lo que motivdé de inmediato la ruptura

de la, hasta ese momento aparente, unidad eclesial en la Isla.

Asi, el 30 de septiembre de 1898, se publicaba una carta de protesta del clero
criollo-cubano, firmada por 52 de ellos, donde se denunciaba la marginacién a que

eran sometidos por parte de la jerarquia eclesiastica espafiola.

En lo que se conocié como "Manifiesto del clero cubano nativo", un grupo de
sacerdotes entre los que se destacaron Ricardo Arteaga, Emilio de los Santos Fuentes,
Miguel Santos, Manuel de Jesus Doval, Francisco de Paula Barnada, Pedro Almanza
y Guillermo Gonzélez Arocha, entre otros, analizaron la situacién interna y se
manifestaron contra el clero espafol y a favor de la lucha independentista, al tiempo
que expresaron su preocupaciéon porque el catolicismo pudiera desaparecer de la
sociedad cubana.*®

50

En el referido documento se habla por vez primera en Cuba de reorganizar la

Iglesia Catolica, argumentando que "...por las actuales circunstancias, también la
Iglesia cubana ha de entrar en la nueva Orbita de la reorganizacion; pues de la

manera que estamos peligra su existencia."

48 Ibidem. Pérez Orozco, op.cit. , p. 138.

49 Zeida Sanchez Alvisa, “La Situacién religiosa en Cuba en la Gltima década del siglo XIX”, Raiz y Ala,
Cuba, 1996, num. 1, p. 17.

%0 Todas las citas del documento han sido extraidas del "Manifiesto del clero cubano nativo al M. H.
P. de la R. C." Key West, septiembre de 1898; Manuel Fernandez Santelices, “El laicado cubano en la
reorganizacion de la Iglesia tras la independencia”, Raiz, Miami, septiembre de 1990, Afio I, nim. 5,
p.8; Fernandez Santelices, “Notas para una historia del catolicismo cubano contemporaneo”, [Revista
Encuentro, (Madrid), No.2, 1996,] op. cit. p. 82; Sanchez Alvisa, op. cit. Pp. 16-17 [/ La situacién
religiosa en Cuba en la ultima década del siglo XIX.-- En: Revista Raiz y Ala, (La Habana) No. 1, 1996,
pp: 16-17]; Pedro Bonome, [et. al...] “Social functions and evolution of Catholicism in Cuba society”,
Social Compass, Suecia, June 1994, vol. 41, num. 2.
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"La misma razon... que ha tenido el pueblo cubano para haberse levantado en

armas, la tiene el clero nativo para no querer depender ya jamas del clero espafiol."

En el referido documento, los sacerdotes firmantes enjuiciaron severamente la
actitud de la Iglesia, mostrando sobre todo su preocupacion por "la cubanizacion" de

la Iglesia, lo que argumentaban a partir de que "...a ningin Estado politicamente
considerado le conviene establecimientos de Iglesias que no sean nacionales, sea

cualquiera el sistema imperante de cultos que profese."

En funcién de lo anterior propusieron al Vaticano que procediera a designar "...dos
delegados, para que a su nombre y representacion, organicen, rijan y administren la
Iglesia catdlica cubana, y que estos nombramientos han de recaer en dos

sacerdotes cubanos."

Esta situacién evidencié el hecho de que si hasta ese momento la Iglesia como
institucion religiosa habia desempefado una funcion legitimadora del sistema colonial,
asumiendo con ello una actitud de oposicion radical al movimiento independentista,
ahora, los firmantes del referido "Manifiesto", asumieron la funcién de desafio
hacia el interior del catolicismo, que por entonces ofrecia una imagen caduca y

virtualmente destruida.

Hubo, no obstante, intentos de la Jerarquia local de atemperar la situacibn a las
nuevas condiciones. Asi pues, el 31 de octubre de 1898, cuando ya era evidente la
victoria cubana y las funestas consecuencias de la intervencidén norteamericana en el

conflicto, el obispo Santander y Frutos, emitié la siguiente circular pastoral:>*

"Habana. Octubre 31 de 1898

- Nos, el Dr. Don Manuel Santander y Frutos.

- El Senor que funda los reinos y los transfiere segin su voluntad ha permitido

que esta isla descubierta por Colon y civilizada por Espafia deje de pertenecer a su

antigua metrépoli y se constituya en una sociedad aparte ...El amor a nuestra
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queridisima Espafia nos hace sentir tristes ante el arriado de nuestra bandera,

pero como cristianos debemos decir:

Estamos resignados, Sefior. Hagase tu voluntad..."

Estas nuevas posiciones jerarquicas conciliatorias, no impidieron las enérgicas
protestas del pueblo y del clero comprometido con la causa cubana, que reclamaba la

sustitucion del clero espafiol y la formacion de una lglesia nacional.

Precisamente cuando en diciembre de 1898 se firmaba el "Tratado de Paris", que
puso fin al dominio colonial espafiol y estableci6 un gobierno intervencionista
norteamericano, era indiscutible la necesidad de reorganizar la estructura y
composicion de la jerarquia eclesiastica en el pais, representada en esos momentos
por Francisco Saenz de Urturi, como Arzobispo de Santiago de Cuba y por Manuel
Santander y Frutos, obispo de La Habana, ambos espafioles y severamente

cuestionados por su oposicidén a nuestra gesta independentista.

De esta forma, cuando era de esperarse que la Santa Sede actuara en la direccion de
reorganizar la instituciéon en Cuba y crear una lIglesia de caracter nacional como se
solicitaba en el referido "Manifiesto del clero cubano", en realidad optdé por su

adhesiéon a Estados Unidos.

LA IGLESIA EN EL PERIODO NEOCOLONIAL
El gobierno de EE.UU., al intervenir en nuestras luchas en 1898, procedié a ocupar el

pais y gobernarlo de forma directa hasta el 20 de mayo de 1902.

El 1° de enero de 1899 se inici6 con el cese total y completo de la dominacion
espafola y el inicio de la ingerencia norteamericana en Cuba, lo cual tuvo una
particular repercusién en la Iglesia Catélica que, liberada del Patronato Real que
regia su quehacer a través de sus gobernadores Yy capitanes generales de la

metroépoli, pudo desarrollar lazos directos con la Santa Sede.

51 pérez Orozco, op.cit. , p.139.
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De esta forma, los cambios originados en la estructura sociopolitica de Cuba como
resultado de la intervencibn norteamericana, repercutieron de inmediato en la
composicion de la jerarquia catélica en el pais, con el retiro, por "renuncia”, de los
dos obispos espafoles mencionados anteriormente y que fueran a su vez los Ultimos

prelados nombrados en la Isla por el gobierno espariol.

Pero la Iglesia tenia que vivir materialmente en las nuevas condiciones
impuestas, "pero vivir --segun relata un destacado eclesidlogo-- con el decoro de su
significacién y para eso no podia atenerse exclusivamente a la piedad de sus fieles,
sino a sus bien adquiridos bienes" que Espafia no le devolvié ni defendié al pactar

su retirada de Cuba.®?

En consecuencia, el 23 de noviembre de 1898 arrib6 Donato Sabarreti y Tassa,
experimentado obispo italiano, el cual habia fungido como Secretario para los asuntos
relacionados con los Estados Unidos de América en la congregacién vaticana "De
Propaganda Fide" y que en ese momento se desempefaba como auditor en la
Delegacion Apostdlica de Washington. Ello de enero de 1899, Sabarreti tomaria

posesion de la mitra habanera.

Tal inesperada decision evidencia el interés de la Iglesia en situar a un diplomatico
cualificado, no cubano, capaz de negociar con el gobierno interventor
norteamericano, lo que en esos momentos parece haber constituido sus dos
objetivos esenciales: lograr la validez del matrimonio catdlico, en igualdad juridica, al
civil y la compensacion econémica a que aspiraba recibir por las propiedades
confiscadas a las 6rdenes religiosas por las disposiciones reales del gobierno espafiol

de 1836 y 1838.%3

52 véase Juan Martin Leiseca, Apuntes para la historia eclesiastica de Cuba, La Habana, Talleres
Tipograficos de Carasa y Cia, 1938, p. 209.

53 véase Manuel Fernandez Santelices, “Para una historia del anticlericalismo en Cuba republicana”,
Raiz, Miami, abril de 1990, afio 1, ndm. 1, p. 10; y Herminio Portel Vila, Historia de Cuba en sus
relaciones con Estados Unidos y Espafia, JesUs Moreno Editor, La Habana, 1941, pp. 96-101.
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Junto a Mons. Sabarreti arribé el sacerdote norteamericano Buenaventura Broderick,>*
quien en octubre de 1903 fuera promovido a Obispo Auxiliar de La Habana, a pesar

del desagrado popular manifestado contra su persona, dada su nacionalidad.

Como parte del proceso de reestructuraciéon jerarquico de la Iglesia en Cuba, el 3 de
marzo 1899 arribaba a la Habana Placido La Chapelle, Arzobispo de Nueva Orleans,
designado por la Santa Sede como su primer delegado apostdlico y representante

personal del Papa Leén XllI ante la Iglesia cubana.®®

Simultdneamente, el gobierno de la Arquididocesis de Santiago de Cuba le era
entregado al sacerdote criollo Francisco de Paula Barnada Aguilar.?® De esta forma,
la Iglesia en Cuba iniciaba un complejo proceso de reacomodo encaminado a
cambiar su imagen publica, enfrentar los nuevos retos y ganar nuevos espacios en la

sociedad.

Una vez mas la Iglesia Catodlica se veia forzada a reponerse de los fallos cometidos
por su jerarquia y elites eclesiales ante el gobierno colonial y como consecuencia del
indiscutible avance del protestantismo derivado de la ocupacién norteamericana y
promovido por esta como parte del proceso neocolonialista que se iniciaba sobre

nuestra maltrecha sociedad.

Ello evidencia la posibilidad de adaptacion y el oportunismo demostrados por la
Institucion catdlica al maniobrar de tal forma que, al tiempo que no se comprometia
politicamente con la nueva situacion, designaba en Santiago de Cuba a un prelado

identificado con la causa independentista y en La Habana a un italiano que gozaba

54 Algunos historiadores lo identifican como Buenaventura Broderick, mientras que otros lo hacen como
Buenaventura Rodriguez, lo que, con independencia de ello, se trata de la misma persona.

5 pe origen francés, monsefor Placido La Chapelle cursd su carrera eclesiastica en Estados Unidos,
donde ejercidé su ministerio sacerdotal y al ser nombrado en estas nuevas funciones en Cuba ya tenia
acumulada una amplia experiencia como obispo de la Iglesia estadounidense, lo cual se ajustaba a los
nuevos planes del Vaticano de ubicar prelados en la isla que resultaran eficientes interlocutores en una
negociacion con el Gobernador norteamericano sobre el destino de la Iglesia cubana.

%6 Como se recordara este sacerdote fue uno de los firmantes del Manifiesto del clero cubano, cuya
lealtad al gobierno colonial espafiol venia siendo cuestionada desde 1876, cuando el Obispado de la
Habana promovié contra seis sacerdotes de la isla, entre ellos él, un expediente mediante el cual
cuatro de los sacerdotes implicados fueron deportados a Espafia porque sus "predicaciones iban
dirigidas a excitar la animadversion de sus feligreses hacia la Metrépoli”. Véase "Documentos para la
historia nacional”, Boletin del Archivo Nacional de Cuba, La Habana, enero-febrero, 1912, afio XI,
niam.1, pp. 136-148.
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de la complacencia del Gobierno interventor impuesto, ambos subordinados a la
autoridad eclesial de un Delegado Apostélico procedente de la Iglesia de EE.UU.,

conformando asi una indiscutida presencia norteamericana en la jerarquia local.

Como se puede apreciar, esta composicion jerarquica le permitia garantizar su
presencia en las dos tendencias fundamentales existentes, al estar representada
tanto en la corriente independentista como en la norteamericana. Lo fundamental era

lograr un espacio importante en la nueva sociedad.

Estructurada la nueva jerarquia, la primera accidon realizada se encamind a iniciar
negociaciones con el Gobierno Interventor para recuperar los bienes de la Iglesia y
resarcir los dafios causados por la guerra, lo cual quedd definitivamente resuelto el 2
de enero de 1902, mediante acuerdo rubricado entre los tres prelados

representantes de la Iglesia y el General Leonard Wood por el Gobierno interventor.

Mediante ese acuerdo, la Iglesia y el Gobierno de EE.UU. impusieron por la fuerza a la
maltrecha Republica que nacia el 20 de mayo de 1902, la onerosa responsabilidad de
indemnizar a la primera con dos millones de délares como compensacion econémica

por las propiedades confiscadas por Espafa.

LA CONSTITUYENTE DE 1901

La convocatoria a la Asamblea Constituyente de 1901 parece haber sido otra de las
direcciones principales hacia las cuales la jerarquia eclesiastica presté especial
atenciéon y movilizé su apostolado seglar en funcion de garantizar su hegemonia

social.

Ello se evidencid6 desde el comienzo de los debates del texto Constitucional
iniciados el 24 de enero de 1901, en que se sometid a la consideracion de los

delegados el preambulo que incluia una invocacion a Dios.”’

57 El debate originado por dicha invocacién comprometié a figuras importantes contrapuestas en una u
otra posicidon, entre las que se destacan Salvador Cisneros Betancourt, Juan Gualberto Gomez, Manuel
Sanguily y Alfredo Zayas, entre otros. Ver al respecto a Emilio Roig de Leuchsenring, “Coémo actud la
primera Constituyente”, Revista Carteles, La Habana, diciembre de 1939, nim. 50, p.47; Fernandez
Santalices, “Para una Historia del anticlericalismo en Cuba Republicana”, op. cit., p. 11; Vega Vega, op.
cit. p. 43.
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Luego de contradictorios debates y enmiendas, el texto aprobado queddé redactado

de la forma siguiente:

"Nosotros, los delegados del pueblo de Cuba reunidos en Convencién Constituyente,
con el encargo de redactar y adoptar para dicho pueblo la ley fundamental de su
organizaciéon como Estado soberano e independiente, con un Gobierno estable capaz
de cumplir sus obligaciones internacionales, mantener el orden, afianzar la libertad,
garantizar el goce de la justicia y promover el bienestar de los que habiten en su
territorio; acordamos y adoptamos, en virtud de aquel mandato, invocando el favor

de Dios, la siguiente Constitucion".

En cuanto a las libertades religiosas y las relaciones Iglesia-Estado el Titulo 1V,

Articulo 26, establecio:

"Es libre la profesion de todas las religiones, asi como el ejercicio de todos los cultos,

sin otra limitacion que el respeto a la moral cristiana y el orden publico.

"La Iglesia estara separada del Estado, el cual no podra subvencionar en caso alguno

ningun culto”

El propio cuerpo legislativo, al tiempo que establecia la separacién del Estado vy la
educacion de la Iglesia, consagraba la ensefianza privada Yy asumia la moral
cristiana como modelo de desarrollo social, en detrimento de otros creyentes no
cristianos y de no creyentes, lo cual propicié que la Iglesia Catdlica conservara de

facto un lugar privilegiado en las estructuras de poder.

Si a ello agregamos que la Ley contemplé sanciones complementarias a practicas
religiosas no cristianas y que la educacidén publica no recibi6é los recursos necesarios
para su desarrollo, se podra apreciar mejor el rol protagénico que a partir de

entonces volvié a asumir la Iglesia en nuestro pais.

De esta forma se inicié un amplio proceso de creacion de nuevas ordenes religiosas,

de origen norteamericano y espafiol fundamentalmente, que fundaron
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%8 que lleg6 a

sucesivamente un amplio sistema de educacién privado religioso
constituir, por un lado, un lucrativo negocio y, por otro, un espacio que le permitia
ejercer su influencia en amplios sectores sociales, sobre todo en las esferas del poder

politico-econdémico.

Como consecuencia de ello, la Iglesia Catélica, desde una posicion politica y social
favorecida primero por el Gobierno Interventor y luego por las garantias
constitucionales logradas, comenzé a desempefiar una funcion legitimadora del
sistema impuesto por el Gobierno de EE.UU. y como difusora del modo de vida

capitalista de ese pais.”®

REACCION DEL ESTUDIANTADO ANTE EL HEGEMONISMO DE

LA IGLESIA EN LA EDUCACION.

El desamparo social y la corrupcion politica imperante en el primer cuarto de este
siglo, fue creando las condiciones para el surgimiento de movimientos reivindicadores
con una orientaciéon martiana Yy revolucionaria, algunos de cuyos exponentes

reflejarian las primeras concepciones marxistas de la época.

Simultaneamente se producia, por todo el pais, el establecimiento de las
congregaciones religiosas vinculadas con la educacién, que desempefiaron un papel
decisivo en la formacion e incorporacion de los laicos a organizaciones que tenian
como propdsito estimular su presencia en la nueva sociedad que surgia en la recién

inaugurada pseudorrepublica.

Como parte de este proceso renovador de la Iglesia, el episcopado cubano orient6 la
creacion de asociaciones de hombres que acometieran la accién catdlica, en los
sectores obrero y juvenil, para contrarrestar el descreimiento, la indiferencia y los

prejuicios contra la institucion, estableciendo mecanismos de apoyo como

58 Una detallada cronologia sobre la entrada de 6rdenes religiosas, la fundacién de escuelas de
diferentes tipos en el pais y la estructura organica que fue asumiendo la Iglesia en ese periodo, nos la
presentan Juan Emilio Friguls y Walfredo Pifiera en "Datos para una cronologia de la Iglesia Catdlica
cubana desde el fin de la etapa colonial a 1959", Revista CEHILA-CUBA, La Habana, 1997, nim. 2,
pp.12-44 y en el Documento Final de CRECED..., op.cit., pp.36-37.

% Una amplia exposicién sobre el papel legitimador de las iglesias cristianas en ese periodo, nos lo
presenta Jorge Ramirez Calzadilla, en su Tesis de Grado a Doctor en Ciencias Filosoficas Religion
y Relaciones Sociales: Un estudio sobre la significaciéon socio-politica de la religion en la sociedad
cubana, La Habana, CIPS, diciembre de 1933, pp. 118-123.
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cooperativas de consumo, de socorro mutuo, pensiones o casas de estudiantes para
los jovenes universitarios y la creacibn de las escuelas parroquiales como medio

para llegar al pueblo y fomentar las vocaciones eclesiasticas.®®

Asi, en medio de este complejo contexto socio-politico, la fraudulenta venta del
convento de Santa Clara, en la Habana Vieja, desencadend, el 18 de marzo de 1923,
la conocida "Protesta de los Trece", ejecutada por un grupo de trece jévenes
intelectuales, encabezados por Rubén Martinez Villena, durante un acto que se
desarrollaba en la Academia de Ciencias a la que asistia el entonces Secretario de
Justicia, Justo Reguleiferos, uno de los principales comprometidos en el bochornoso

fraude.

Esta accion, en el sentir de Villena, "marcdé una orientacién constructiva, politica,
a la juventud interesada en influir hondamente en el desarrollo de nuestra vida
politica" y derivado de ella surgieron sucesivamente otros movimientos como
"Falange de Accion Cubana", "Grupo Minorista”, "Junta de Renovacion Nacional de
Cuba", asi como la "Liga Antiimperialista”, la "Universidad Popular José Marti" y la
"Liga Anticlerical" que, contando con la direccién de Julio Antonio Mella, "combatio

el oscurantismo religioso", ®*

expresado en sus objetivos programaticos como la
lucha no contra la religién sino contra la accidon negativa de la Iglesia Catélica sobre

la sociedad.

Paralelo a este proceso, en 1918 se inicia en la Universidad de Cérdova, Argentina, un
movimiento de Reforma Universitaria que rdpidamente se extendid por otros paises
latinoamericanos, cuyo reclamo consisti6 en lograr una mayor democracia
universitaria, docencia libre, participacion de los alumnos en el gobierno
universitario, una renovacion pedagdgica y cientifica, asi como la sustitucion de la
ensefianza escolastica por una cientifica, junto a la universalizacion de la ensefianza

superior y su vinculacién con el pueblo y los trabajadores.®?

60 véase "Deliberaciones de los Sres. Arzobispos y Obispos de Cuba" de diciembre de 1922, La Voz de la
Iglesia en Cuba: 100 Documentos Episcopales, México, Obra Nacional de la Buena Prensa, A. C., 1995,
pp. 23-25.

61 Una amplia explicacién sobre este proceso la ofrece José A. Tabares del Real, La Revolucién del 30:
sus dos ultimos afios, La Habana, Ciencias Sociales, 1973, pp. 68-71.
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Este movimiento llegé a Cuba y se desarroll6 merced a la Federaciéon Estudiantil
Universitaria (FEU) y el Grupo Renovacion Estudiantil, ambos liderados por Julio

Antonio Mella.

Con el propo6sito de llegar a la determinacion de conclusiones conducentes al
perfeccionamiento de la accion estudiantil en los campos educacional, social, politico e
internacional, se convocé del 20 al 25 de octubre de 1923, el Primer Congreso
Nacional de Estudiantes, al que concurrieron 128 delegados en representacion de 52

instituciones juveniles de todo el pais.®®

Durante el evento se presenté una mocion de Bernal del Riesgo esencialmente
anticlerical y donde incluso se sefalaba "la no preparacién revolucionaria de la
totalidad del alumnado, que, como el de Cuba, trae tarado su cerebro y su
corazébn de los colegios catdlicos", asi como, haciendo explicita referencia a las
depuraciones realizadas en la Universidad de Cérdoba, expresaba que "triste fin el que
le queda hoy a la Iglesia: dividir y emponzofar las conciencias, para levantar un
trono de sombras, como quiera que sea, jy aunque tenga que asentarlo sobre

charcos de sangre joven!".

Aunque un participante en dicho Congreso asegura que la "mocién contra la
ensefianza religiosa fue derrotada y virtualmente alli concluyé el Congreso,®® en otra
publicacibn mas reciente se reconoce que la importancia de dicho Congreso fue
capital en cuanto a los vinculos que propicié entre las organizaciones catdlicas
juveniles participantes, que tuvo su colofobn en la creacion del "Club Catdlico
Universitario” en 1927, lo que constituyd el primer intento de la Iglesia de lograr una
presencia catélica en la universidad habanera y que un afio después se integraria a

la "Federacion de la Juventud Catdlica Cubana” creada en 1928.%¢

52 Tabares del Real, op.cit., p. 71.

83 Eduardo Suérez Rivas, “El Primer Congreso Nacional de Estudiantes”, Diario de las Américas, Miami)
junio de 1972, en este articulo, el autor asegura que hubo una importante representaciéon de colegios
catolicos de todo el pais, asi como de alumnos egresados de las escuelas Maristas y La Salle.

54 Un amplio relato sobre el desarrollo de este Congreso se recoge en la compilacién de Olga Cabrera y
Carmen Almodédbar, Las luchas estudiantiles universitarias, 1923-1934, La Habana, Ciencias Sociales,
1975, pp. 95-109.

6% Suarez Rivas, op. cit.

66 véase Fernandez Santalices, “Para una Historia del anticlericalismo..., pp.13 y 14.
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A los Hermanos de La Salle correspondidé la iniciativa de conquistar los medios
universitarios para el catolicismo mediante la creacibn de la Federacién de la

Juventud Catodlica, la cual se extenderia rapidamente por todo el pais.

Varios afos después de estos sucesos, en la Memoria publicada por la Federacion de
la Juventud Masculina de la Accion Catélica Cubana, por la celebracion de sus Bodas
de Plata, se reconocié que dicha fundacién tuvo como propdsito responder a los
ataques contra la Iglesia y los catdlicos realizados en la Universidad de la Habana

durante el referido Primer Congreso Nacional de Estudiantes.®’

En 1931, el jesuita espafol Felipe Rey de Castro fundaba la Agrupacién Catolica
Universitaria (ACU), organizacion especializada cuya finalidad concreta se
encamind a formar jovenes estudiantes en la Doctrina Social Cristiana, para
constituir un grupo profesional de elite (de fuerte base ignaciana) que pudiera
ocupar un espacio, desde el cual poder ejercer su influencia, desde las principales

posiciones de la sociedad, la intelectualidad y la politica cubana.®®

El padre Rey de Castro "estaba convencido de que, segun decia con frecuencia, ‘'tratar
de convertir la masa con la masa' era un error tactico. A la masa habia que ir, solia
afadir invariablemente, con ‘'selectos’, esto es, con militantes capaces de orientar,
de producir impacto, de llevar el mensaje evangélico con su activismo, su ejemplo y
su palabra, oral y escrita, hasta los mas remotos confines de la Isla". Los fines
ultimos eran muy ambiciosos: "Lo que queria decir el P. Rey era que la Agrupaciéon se
proponia integrar en sus cuadros aquellos elementos que, por su jerarquia
intelectual, ascendencia social o ejemplaridad civica, estaban destinados a ejercer

una influencia rectora sobre el futuro de Cuba".®®

87 Citado por Juan Emilio Friguls y Walfredo Pifiera, op. cit., pp. 20-21. Versién similar ofrece Manuel
Fernandez Santalices, citando una carta de Jorge Hyatt a Luis B. Mufioz, fechada en New Haven, el
8 de marzo de 1988, en su ensayo "El laicado cubano...”, p. 11.

%8 Documento Final de CRECED..., pp.41ly 42.

89 José M Hernandez, ACU, Agrupacién Catélica Universitaria. Los Primeros Cincuenta afios, Miami,
Agrupacién Catodlica Universitaria, 1981, pp. 14-15.
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Al triunfo revolucionario de 1959, esta organizacion, manteniendo igual téctica,
desempefaria un rol importante en defensa de los intereses de la Iglesia y las clases

desplazadas del poder politico.

LA CUBANIZACION Y CONSOLIDACION DE LA IGLESIA

Para mediados de la segunda década del siglo XX, la lglesia habia logrado asumir
nuevamente un notable perfil social con la ayuda que representd el masivo arribo de
inmigrantes espafioles en busca de fortuna® vy el incremento de su sistema escolar
privado, en el cual matriculaban a casi la totalidad de las clases media y alta de la

sociedad.

Este periodo se desarrolla en el contexto de la crisis del sistema neocolonial cubano en
1925 y el inicio de la tirania de Gerardo Machado, crisis que como es conocido
desembocé en la Revolucion de 1933 y durante la cual la Iglesia no hizo

pronunciamiento alguno.

La influencia de la Guerra Civil espafiola contribuyé a definir las posiciones politicas
del clero catdlico, al polarizarse un sector, mayoritariamente espafiol y falangista, por
un lado, frente a los intereses populares, por el otro, en el marco de enconadas

luchas sociales y el desarrollo del movimiento obrero.

En este periodo la Iglesia logré zanjar diferencias con algunos sectores de la
burguesia y se fortaleci6 institucionalmente con la creacidn de nuevas estructuras
eclesiasticas y con el desarrollo de los movimientos laicales, asi mismo se

establecieron, en junio de 1935, relaciones diplomaticas entre Cuba y el Vaticano.

La convocatoria a una Asamblea Constituyente en 1940 generd la inquietud en la
jerarquia catdlica, la cual se dirigidé a los Delegados electos mediante una declaracion

publica, en la que demandaban: "

0 Entre 1907 y 1919, por ejemplo, la poblacién de Cuba aumenté de 2 028 930 habitantes a 2 889 004.
Véase a Martin Leiseca, op. cit., p. 253.

71 véase, "Exposicién del Episcopado cubano a los Delegados a la Asamblea Constituyente”, La Habana,
6 de febrero de 1940, en La Voz de la Iglesia: 100 Documentos Episcopales..., op.cit., pp.26-31.
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1) La futura Constitucién debera sancionar la libertad de ensefianza.

2) La Constitucion debera, ademas, acordar la ensefianza obligatoria de la
Religiéon en las escuelas publicas, respetando la libertad de conciencia de quienes
no la deseen.

3) Pedimos a la Asamblea que proteja la institucion del Matrimonio en la Republica.

4) Pedimos que el Matrimonio religioso tenga fuerza legal en la Republica, y que con
sélo registrarlo en el Juzgado Municipal surta los efectos civiles.

5) Deseamos, por ultimo, que la Asamblea Constituyente redacte una Constitucion

que tienda a realizar la armoénica comprension del Capital y del Trabajo.

En relaciéon con tales pretensiones, en el Articulo 35 de la nueva Constitucion se
proclamd la libertad de cultos en cuya féormula se introdujo una limitacion: la de que
el culto o religion que se profese respete la moral cristiana. Ello limité la libertad de
practicar otras expresiones presentes en el espectro religioso cubano y, de forma
muy particular, en las religiones de origen africanas, catalogadas como contrarias a

la moral cristiana.

Al igual que lo formulé la Constitucién de 1901 y todas las demas Cartas Provisionales
y Estatutos que normaron la vida institucional del periodo neocolonial, la nueva
Constitucion, al tiempo que ratifico el caracter laico de la educacion publica, reconocio
y ampard un sistema de educacidon privada tanto laica como religiosa, por lo que,
desde el punto de vista ideolégico, la Iglesia continué gozando de libertad absoluta

para desarrollar sus programas de formacion cristiana.

Con respecto al matrimonio se proclamé la proteccion del Estado, pero se precisd
que soélo era valido cuando lo autorizaba un funcionario publico competente para
ello, lo cual dio al traste con las pretensiones jerarquicas de continuar preservando

esa "ventajosa" costumbre colonial.

No obstante, lo logrado en el texto Constitucional era motivo de regocijo para la
jerarquia, por lo que expresaron su agradecimiento a los Constituyentitas por
proclamar la existencia de Dios, la libertad de cultos y mantener la ensefianza

religiosa privada.
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En dicho documento se declara oficialmente que la Iglesia no tiene conexién con
partido politico alguno, y exhorta a los catélicos a ejercer su deber del sufragio y
votar libremente por cualquiera de ellos con excepcién del que mantenga un

programa antirreligioso y ateo.’?

En las décadas de los afios 1940 y 1950 crecid la fortuna de la Iglesia y se
concertaron astutas alianzas politicas con los dirigentes de turno, sobre todo durante

las presidencias de Ramén Grau San Martin y Carlos Prio Socarras (1944-1952). 3

Un ejemplo de ello lo encontramos en la Carta Pastoral del Cardenal Manuel
Arteaga, divulgada el 10 de agosto de 1946, en la que se proclamé la "apoliticidad"
de la lIglesia y el derecho de votar por cualquier partido politico, "con la sola

excepcion" de los candidatos del Partido Socialista Popular.”

El sacerdote jesuita Ricardo Lombardi nos ofreci6 una semblanza del estado que
presentaba la Iglesia Cat6lica en Cuba en esos afios, durante su intervencion en el
Congreso Eucaristico de Matanzas, celebrado del 7 al 9 de diciembre de 1951,

ocasién en la que afirmé "...Cuba es un pais de clima muy caliente, pero de un
cristianismo muy frio y bastardo. Aqui se ama mucho la comodidad y la riqueza. Las
autoridades se vendan los o0jos con intereses creados... La prensa capitalista vy
reaccionaria se ampara en la Cruz de Cristo... La Iglesia, como doctrina en
accion, vive en la cerca. Falta unidad. La campafia comunista ataca a Dios. El
capitalismo hipdcrita y avasallador hace de Dios un escudo y de la Cruz un baculo
para llegar a la cima de su egoismo. La Accion Catdlica es desunida y anémica,

cuando no desvirtuada y nula”. "

LA TIRANIA DE BATISTA Y LA LUCHA REVOLUCIONARIA
El 10 de marzo de 1952, como respuesta al movimiento civico que se generalizaba
en todo el pais y tres meses antes de la celebraciéon de las elecciones generales en las

que los partidos "ortodoxo" y "social demdcrata” disputarian el poder politico a los

72 Manuel Arteaga Betancourt, “Circular con motivo de la Nueva Constitucién”, La Voz de la Iglesia: 100
Documentos Episcopales..., pp.32-33.

73 John H. Kirk, “La Iglesia Catodlica en Cuba”, Revista Temas, La Habana, 1995, nim. 2, p.60.

74 véase Friguls y Pifiera, op. cit., p.31.

5 Véase revista Duc In Altum, Cuba, diciembre de 1951, pp.1y 8.
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"auténticos", el general Fulgencio Batista ejecuté un artero golpe militar que
interrumpié de forma drastica las Ultimas esperanzas democraticas por medios
pacificos y el ritmo constitucional de la nacién, al derogar la Constitucién de 1940 e

implantar un régimen de fuerza y terror policial.

Ante tal accion, condenada de inmediato por la opinién publica nacional e incluso por
sectores eclesiasticos y laicos empefiados desde antes en eliminar la corrupciéon
politica imperante, la jerarquia catdlica acatd el régimen de facto no soélo al guardar
silencio y no condenarlo como era de esperar, sino al legitimar al régimen cuando
el cardenal Manuel Arteaga, junto con otras figuras del espectro socio-politico del
pais, concurrid al Palacio Presidencial para congratular a Batista y ofrecerle sus

respetos.

Tal proceder del purpurado contrasté con la tenaz actividad que desplegé en 1940
enfrentando las tendencias comunistas Yy anticlericales cuando, en su condicién de
Vicario Capitular de La Habana, promovié una movilizacion nacional de todas las
fuerzas de la Iglesia y personalmente interactu6é con otros sectores de la vida publica
y social para recabar apoyo en la defensa de la fe cristiana y de los derechos de la
Iglesia, antes y durante la celebracion de las sesiones de la Asamblea Constituyente,
asi como cuando el 24 de febrero de 1942, al ser consagrado como Arzobispo de
La Habana, declaraba que "seremos siempre sostenedores de la autoridad politica,

debidamente constituida, procurando la unién espiritual de todos..." ®

En cuanto a la Iglesia se refiere, poco cambié con el golpe militar de Fulgencio
Batista a pesar de la existencia de una fuerte organizacion del laicado, pero donde
faltd la necesaria comprension por parte de la Jerarquia y sus elites eclesiasticas,
"...que no dejaron de rodear con suspicacias alguna legitima accion politica
laical".”” De hecho, continué desarrollandose una relacion de trabajo parecida a
la que se mantuvo anteriormente con todos los gobiernos de la seudorrepublica

neocolonial.

76 Carta Pastoral del 24 de febrero de 1942 del cardenal Manuel Arteaga, citada por Juan Emilio Friguls,
"El Cardenal Manuel Arteaga Betancourt”, Revista CEHILA-CUBA, La Habana, CEHILA, 1996, nim.1,
p.25.

" Fernandez Santalices, “Notas para una historia..., op. cit. P.83.
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Un hecho significativo de esa etapa lo constituyé el inicio de la lucha revolucionaria, el

26 de julio de 1953, con el asalto al Cuartel Moncada de Santiago de Cuba.

En esa ocasion, la jerarquia catélica cubana, en connivencia con los usurpadores del
poder constitucional y temerosa de que esa accidn revolucionaria deviniera en una
insurreccién popular armada, se ofrecié una vez mas como mediadora para servir
como instrumento apaciguador y contribuir a la captura del grupo de jévenes que
habian logrado burlar el cerco del ejército internandose en la Sierra Maestra,

dispuestos a continuar su lucha.

La posicion de la Iglesia se puede apreciar en la carta que enviara Mons. Enrique
Pérez Serantes al Jefe del Ejército de la entonces provincia oriental, el coronel Rio
Chaviano, tras las masacres que este dirigiéo personalmente entre el 26 y el 29 de julio
que costaron la vida a decenas de jovenes participantes en esa accion revolucionaria y
en la que se expresaba:

"30 de julio de 1953

Coronel Alberto del Rio Chaviano

Jefe del Regimiento No. 1 "Maceo"

Ciudad.

Muy distinguido amigo:

Gustoso me brindo a ir en busca de los fugitivos que atacaron al Cuartel
Moncada en la mafiana del domingo pasado, y agradezco mucho a usted las facilidades
que me dé para lograr el noble propésito que a Ud. y a mi nos anima en este caso.
Asimismo agradezco las garantias que a los fugitivos y a mi nos brinda Ud. para llevar
a vias de hecho el nobilisimo fin de que aquéllos depongan las armas y vuelvan a la
normalidad, llevando la tranquilidad a sus desolados hogares, y a toda la familia
cubana, que estd sufriendo preocupada por la suerte de estos muchachos, y por la

tranquilidad de la Republica.

Prestar este servicio y cualquier otro por arduo que sea, que esté a mi alcance,
nunca sera demasiado para quién esta tan obligado, como lo estoy yo, a procurar el
bienestar de la familia cubana, y a sacrificarse cuanto sea necesario por servir a sus

hermanos.
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Sélo espero que Ud. me haga el favor de facilitarme la manera de poder encontrar
pronto a los fugitivos, donde quiera que se encuentren, con tal que pueda llegar al
lugar donde ellos se hallen, o acercarse ellos a un lugar seguro convenido de
antemano. Espero, pues, sus indicaciones para dar comienzo sin mas dilacion a esta

labor.

Aprovecho esta oportunidad para felicitar a Ud. una vez mas por sus nobles y
cristianos sentimientos, por este rasgo propio de un militar altamente pundonoroso,
honra y prez del Ejército, digno del alto cargo que desempefa, de tanta
responsabilidad siempre, pero de modo especial en estos criticos momentos. Suerte
para la Republica, y suerte grande para Santiago de Cuba contar con un Jefe asi a la

hora presente.

Bendiga el Sefior esta empresa y bendiganos a todos. Bendiga la Republica. Su s. s.
amigo y Prelado, que le bendice.

ENRIQUE, Arzobispo de Santiago™."®

Ello contrasta con el silencio que guardaron durante la represion inicial que desat6 el
régimen con posterioridad al levantamiento popular en Santiago de Cuba, el 30 de
noviembre de 1956 y al desembarco de los expedicionarios del "Granma" dos dias
después, que dio inicio a la lucha guerrillera en la Sierra Maestra y la organizacion
en todo el pais de movimientos clandestinos y de resistencia civica, al que se
integraron catdlicos y otros religiosos en accion individual y de solidaridad con el

pueblo.

De esta forma, en los primeros meses de 1957 se consolidé progresivamente un
fuerte movimiento revolucionario que enfrent6 a la sangrienta represion
gubernamental, en contra la cual no hubo un pronunciamiento conjunto del
episcopado, a pesar de la solicitud que formulé a Batista para que renunciara el
obispo de Matanzas, Alberto Martin Villaverde o la "Oraciéon por la Paz" redactada
por el obispo de Pinar del Rio, Mons. Evelio Diaz Cia, catalogada por el régimen
como subversiva y la carta pastoral del 28 de mayo de 1957 del arzobispo de

Santiago de Cuba, Enrique Pérez Serantes, en la que al referirse al insoportable
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estado de "terror y violencia" existente, reconoce que el silencio mantenido por la
Iglesia ante tales hechos habia defraudado "...mas de una vez, las esperanzas y las
sUplicas de muchas madres que, adoloridas, nos pedian actuasemos en este pleito

tan enojoso, tan intrincado y de tanta trascendencia." "°

A pesar de tales pronunciamientos individuales, de hechos como el Asalto al Palacio
Presidencial el 13 de marzo de ese mismo afo, ejecutado por el Directorio
Estudiantil Universitario, accion revolucionaria en la que fue asesinado un nutrido
grupo de valerosos jévenes, entre ellos algunos catélicos encabezados por José
Antonio Echeverria, o la incorporaciéon el 3 de junio del parroco de Nueva Gerona,
padre Guillermo Sardifias, al Ejército Rebelde, el episcopado no formulé de conjunto

declaracion alguna.

Por el contrario, al dia siguiente del Asalto al Palacio Presidencial concurria un
representativo grupo de la alta jerarquia eclesiastica, junto con otros sectores

sociopoliticos del pais, a felicitar al "tirano en su propia madriguera" %

por haber
salvado la vida ante el intento revolucionario de ajusticiarlo. En relacién con estos
hechos es necesario reflexionar brevemente sobre lo contradictorio que resulta que
mientras José Antonio Echeverria, en su testamento politico invoca el favor de
Dios para el éxito de su mision en el ataque al Palacio, las mas altas autoridades
eclesiasticas en representacion del mismo Dios invocado, bendijeron y felicitaron al

tirano por el fracaso de aquella mision.

En nuestra opinidn, erratica resulté igualmente la decisidon de la jerarquia catdlica al
promulgar, el 4 de mayo de ese afo, el Decreto de Erecciobn Candnica de la
Universidad Pontificia de Santo Tomas de Villanueva y la posterior fundaciéon de las
universidades de Belén y La Salle, cuando todos los recintos universitarios fueron
cerrados por el régimen batistiano y la juventud cubana se inmolaba en la lucha

revolucionaria.®!

78 La Historia me Absolvera. Apéndice, La Habana, Ediciones Populares, 1961, pp.133-134.

7 Carta pastoral del arzobispo de Santiago de Cuba, Mons. Enrique Pérez Serantes, "Al pueblo de
Oriente", 28 de mayo de 1957, La voz de la Iglesia: 100 documentos episcopales..., op. cit., p.38.

80 Tomado de la Alocucién al Pueblo de Cuba realizada por José Antonio Echeverria durante la toma de
la emisora "Radio Reloj" el 13 de marzo de 1957.

81 La creacién de estos centros de educacién superior provocé uno de los primeros conflictos en las
relaciones lIglesia-Estado al triunfo revolucionario, cuando el 12 de enero de 1959, mediante la Ley
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El advenimiento del afio 1958 se producia en momentos en que se consolidaba y
extendia el movimiento revolucionario y de resistencia civica por todo el pais, frente
al cual fracasaban Ilas campafias militares de la dictadura y el régimen se

tambaleaba cada vez mas ante el empuje de la Revolucion.

Fue en ese contexto que el 11 de febrero de 1958, en ocasion del trigésimo
aniversario de su fundacién, la Federacion de las Juventudes Catoélicas declaraban

publicamente que "...la primera condicion para devolver la paz a Cuba es el

restablecimiento de un régimen de derecho en el que tengan garantias suficientes los
valores basicos de las sociedades cristianas",®> a pesar de que en la circular
conjunta del episcopado, en agosto de 1957, se habia reiterado la norma de que la

Accion Catodlica se mantuviera apartada de toda accion politica.

En tal sentido, el 25 de febrero de 1958, el episcopado daba a conocer su
"Exhortaciéon en favor por la paz" mediante la cual pedian a las partes en pugna el
cese inmediato de la violencia, sugiriendo la creacidon de una comision de concordia y
paz, con el propdsito de establecer un gobierno de unién nacional. Si bien este
comunicado se divulg6 por las emisoras radiales el régimen no permitié su publicaciéon

en la prensa escrita.

De inmediato, Batista designo a Julio Iglesias de la Torre para que mediara ante el
episcopado cubano e impidiera que estos solicitaran su renuncia a la Presidencia.
Simultaneamente, el embajador ante el Vaticano, José M. Rivas, recibidé instrucciones
precisas para que procediera con igual propdsito, gestiones que resultaron efectivas
ya que los documentos pastorales posteriores excluyeron toda referencia a este

punto que resultaba medular para abordar cualquier solucién politica.®®

11/59, la Revolucion anulé los diplomas concedidos, a partir del 30 de noviembre de 1956, por
universidades privadas que continuaron sus cursos regulares mientras las universidades del pais fueron
clausuradas como resultado de la lucha insurreccional y la participacion del estudiantado en ésta, por
considerarlo dentro del proceso de restitucion de bienes mal habidos y una burla al sacrificio del
estudiantado durante la lucha revolucionaria. Ello afecté particularmente a la Universidad de Villanueva,
cuyo rector norteamericano se destacd por su oposicion al estudiantado revolucionario y haber
especulado con el cierre de la Universidad de La Habana, aceptando nuevas matriculas de alumnos que,
temerosos de la situacion imperante en el pais, procuraban concluir sus estudios "sin complicaciones".

82 Documento Final de CRECED..., op. cit. p.51.

8 Ramoén M. Barquin, Las luchas guerrilleras en Cuba. De la colonia a la Sierra Maestra, Madrid, Playor,
1975, tomo 2, p. 175.
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El 5 de marzo Batista, pretendiendo confundir a la opinién publica, inicid un conjunto
de cambios encaminados a demostrar su voluntad de reorganizar su gabinete y de
acceder a la solicitud del episcopado de formar un Gobierno de coalicidn,
nombrando en el cargo de Primer Ministro al entonces embajador cubano ante las
Naciones Unidas, Emilio Nufiez Portuondo, en sustitucién de Andrés Rivero Aguero,

nominado candidato presidencial por el partido de gobierno.

Al dia siguiente Ila Iglesia formaba el denominado Comité de Concordia Yy
Conciliacién Nacional presidido por el Reverendo Pastor Gonzélez Garcia e integrado
por el Presidente de la Asociacién Nacional de Bancos, Victor Pedroso Ardstegui, los
ex vicepresidentes de la Republica Gustavo Cuervo Rubio y Raul de Cardenas

Echarte y el ex candidato a la Presidencia Ricardo Nufiez Portuondo.

Es evidente que, al conformar el referido Comité, la Iglesia tuvo especial cuidado en
seleccionar sus integrantes y su composicion clasista. De esta forma, junto a la
experiencia politica acumulada por el cardenal Manuel Arteaga, cuando en
noviembre de 1912 siendo parroco y capelldn del Santuario de la Caridad, fue
elegido concejal del Ayuntamiento de Camagley por el partido conservador, ahora
se sumaba la del sacerdote Pastor Gonzalez Garcia, quien como vocacion tardia
se habia ordenado el 14 de julio de 1954, si bien acumulaba amplios
conocimientos adquiridos como miembro de la Federacion de la Juventud Catodlica
Cubana y de la Asociaciobn de Caballeros Catoélicos, por un lado y de militante
activo del Movimiento ABC desde las luchas antimachadistas, donde por sus
estrechos vinculos con su fundador, Joaquin Martinez Saenz, fue nombrado como
Subsecretario de Agricultura durante el primer periodo de gobierno constitucional

de Batista.®*

84 [Ram6n M. Barquin, Las luchas guerrilleras...] Ibidem, p.501.
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Por su parte, el referido Comité propuso a Batista cuatro medidas esenciales que, en
opinion de los mismos, contribuiria a crear un clima electoral favorable y de confianza
publica:

< Amnistia politica.

< Retorno con garantias de todos los exiliados.

 Restablecimiento de las Garantias Constitucionales.

e Participacion del Movimiento 26 de Julio en las elecciones generales convocadas al

efecto.

Conocidas las propuestas formuladas por el Comité y las maniobras que realizaba el
régimen, el 9 de marzo, desde la Sierra Maestra, el Jefe de la Revoluciéon, Fidel
Castro, hacia publica una carta en la que comunicaba su negativa a entrevistarse con

los miembros del Comité a los que sefial6 como probatistianos.

En su exposicion, Fidel Castro, al tiempo que reté al régimen para que autorizara a
la prensa nacional a visitar los territorios liberados por los rebeldes en la Sierra
Maestra, pidié al episcopado que definiera que entendia por gobierno de unidad
nacional y que explicara como seria posible que un cubano decente aceptara integrar
un Consejo de Ministros presidido por Batista. Finalmente, en dicho documento fijé
el dia 11 de marzo como fecha limite para de no ser aceptadas sus demandas,

decretar una guerra total contra el régimen tiranico.

Desenmascaradas tales maniobras politicas, el dia 10 de marzo Batista rechazo6
rotundamente toda posibilidad de renunciar a la Presidencia, reiterando que no
abandonaria el poder politico hasta el 24 de febrero del afio siguiente, procediendo a
suspender nuevamente y de forma unilateral las Garantias Constitucionales, lo que
motivé que el dia 12 de marzo, su recién estrenado Primer Ministro, Emilio Nufez
Portuondo, renunciara al cargo y fuera disuelta la Comision conciliadora de la Iglesia

tras la renuncia de sus miembros.

En tal sentido, las posiciones asumidas por la jerarquia eclesiastica en relacién con
nuestras luchas independentistas, en cierta forma se reiteraron durante Ia
dictadura de Batista, ocasion en la que la mayoria de aquella, encabezada por el

cardenal Manuel Arteaga Betancourt, opté por apoyar el régimen de facto y oponerse
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con firmeza a la sugerencia de algunos prelados que promovian la renuncia del

dictador como via para solucionar la critica situacién que enfrentaba el pais.

Fracasaba asi, una vez mas en las luchas emancipadoras del pueblo cubano, Ila
exhortacion del episcopado en favor de la paz, cuyos propdsitos, al igual que durante
la "Guerra Necesaria", resultaron inaceptables para las fuerzas revolucionarias que ya

practicamente tenian asegurada la victoria.

Ya desde entonces, la lucha revolucionaria por la emancipacion nacional y el
restablecimiento del orden constitucional era presentada por Ilos medios
reaccionarios con una orientacion antirreligiosa. Ejemplo de ello fue la acciéon
realizada en abril de 1958 contra un polvorin ubicado en la localidad de "El Cobre",
donde se encuentra ubicado el santuario nacional a la Virgen de la Caridad,
difundido noticiosamente como un acto de barbarie perpetrado por manos

anticristianas para ofender la fe religiosa de los orientales.

Maniobras propagandisticas como estas tuvieron que enfrentar el decidido rechazo
de algunas figuras como el Arzobispo Enrique Pérez Serantes, mientras que en otros
casos, jerarquias y elites eclesiasticas estuvieron directamente vinculadas con el
régimen tiranico de Fulgencio Batista, como fue el caso de Mons. Alfredo Llaguno
Canals quien se desempefidé como capellan del Palacio Presidencial desde 1930
hasta el triunfo revolucionario de enero de 1959, 6 el obispo de Cienfuegos, Eduardo
Martinez Dalmau, quien mantenia relaciones econdmicas con personeros del

régimen depuesto.

Un breve andlisis de la composicion social de la Iglesia en esa época nos permite
constatar la presencia de un clero mayoritariamente espafol, en parte falangista, y
de una institucion religiosa estructuralmente situada dentro del sistema de
dominaciéon. La parte mas influyente del laicado era de procedencia burguesa y su
jerarquia, sino en todos los casos, era de igual origen, se identificaba en sus
proyecciones con los intereses de los sectores mas acomodados que constituian su

principal referente social, al haber desarrollado un débil trabajo pastoral sobre los
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medios campesinos, obreros y marginales, en particular de los segmentos de la

sociedad de raza negra y mestiza.®®

Ello se puede apreciar, entre otros ejemplos, en que a partir del 29 de noviembre de
1953 con la inauguracion de la iglesia "Jesus de Miramar”, se sucedié uno tras otro,
la construccion de lujosos templos en Miramar, mientras que en los barrios populares

resultaban escasas las capillas y la asistencia religiosa.

El débil trabajo de la Iglesia en las zonas rurales y con el movimiento obrero se
evidencia en una encuesta realizada por la ACU, en 1954, la cual arrojé que sélo un
4,5 % de la poblacion comulgaba con frecuencia, mostrando una Iglesia esencialmente
urbana y dirigida por un clero espariol, aliado a la burguesia y ausente en las zonas

rurales.®®

Un ejemplo de ello, seguin la propia encuesta, lo encontramos en el poblado de
Bejucal, actual provincia de La Habana, donde menos de un 10 % de su poblacion
asistia a misa periédicamente en ese afio de 1954, el que por demas no contaba con

una iglesia.

Esta encuesta nacional en 1954 % arroj6 que mientras el 72,5 % de los
entrevistados se proclamaron  catdlicos, so6lo el 24 % de todos ellos asistia
regularmente a la iglesia y el 16 % de los matrimonios se formalizaba de forma

eclesial. EI 27% de ellos, incluso, declaré que nunca habia visto a un sacerdote.

Otra encuesta realizada en 1957 por la misma organizacion catélica, pero con los
obreros agricolas de todo el pais, demostr6 que en ese sector social un 41 % no
profesaba religiéon alguna, mientras que del 52 % que se declar6 catdlico, en el caso
de los jefes de nucleos familiares un 89 % alegdé que no habia asistido a misa en

todo el ano.

85 véase Colectivo Departamento de Estudios Socio-Religiosos Centro de Investigaciones Psicolégicas y
Sociolégicas, La religion en la cultura, La Habana, Editorial Academia, 1990, capitulo 1.

88 Oscar A. Echevarria Salvat, La Agricultura cubana, 1934-1966: régimen social, productividad y nivel de
vida del sector agricola, Miami, Editorial Universales, 1971, p.15.

87 Encuesta nacional sobre sentimientos religiosos en la poblacién cubana, La Habana, Editorial Buré de
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Situacion similar se presentaba con la poblacion marginal, en particular negros y
mestizos. Al respecto podemos sefialar que, en un pais eminentemente mestizo, no
fue sino hasta abril de 1941 cuando las vocaciones sacerdotales de la raza negra
pudieron acceder al Seminario de San Carlos y San Ambrosio. Poco después se
ordenaba Armando Arencibia, primer sacerdote negro de la Iglesia en Cuba que

obispos anteriores a esa época se negaron a ordenar por prejuicios raciales.

Este sacerdote, no obstante su simbolismo, fue ubicado en la Iglesia de Parraga,
por entonces uno de los barrios pobres y de relativa marginalidad social de la capital.
La composiciéon racial del clero y particularmente de la jerarquia eclesiastica cubana a
partir de esa fecha, evidencia la ausencia de una pastoral dirigida a estos segmentos

de nuestra sociedad que, por su numero, constituyen la gran mayoria.

En tan complejo mosaico se producia el triunfo revolucionario de enero de 1959,
momento en el cual predominaba una Iglesia cuya jerarquia, aunque
mayoritariamente cubana, estaba influida por un clero que en su mayor parte era
espafiol y en la cual, al decir de un prominente laico catélico,®® las figuras patridticas
del padre Félix Varela y de otros insignes clérigos cubanos de siglos anteriores no
gozaban de simpatia en los circulos eclesiasticos y que si en los colegios catdlicos se
les conocia era gracias al programa estatal de estudio de la historia y de la literatura

nacionales exigido por el ministerio de educacién del pais.

Con independencia de los aspectos antes expuestos es necesario resaltar la
participacion activa y destacada, a titulo personal, de muchos catdlicos, laicos
prominentes e incluso de algunos integrantes del clero entre los que resaltan los
sacerdotes Lucas Iruretagoyena, Maximino Bea y Ribas Canepa que, encabezados por
el padre Guillermo Sardifias, participaron activamente en la lucha guerrillera e
insurreccional desarrollada en esa etapa, los que, como sucedié durante nuestras
guerras contra la metrépoli colonial, asumieron una posicién contraria a la asumida

por la jerarquia eclesiastica en el pais.

Informacién de la Agrupaciéon Catdlica Universitaria, 1954.
8 Raul Goémez Treto, La Iglesia Catélica durante la construccién del socialismo en Cuba, 3ra.ed., La
Habana, 1994, pp.19-20.
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CONCLUSIONES

Una de las caracteristicas esenciales de la Iglesia Catdlica en Cuba ha sido el
estrecho vinculo que en particular su jerarquia y elites eclesiasticas han mantenido
con los sistemas socio-politicos de opresion que han existido en nuestro pais a lo

largo de su historia hasta 1958.

En tal sentido se destaca el papel desempefado por ella en su legitimacion y en su
oposicion militante a los diferentes movimientos sociales y de renovacién politica que

se han desarrollado en ese largo periodo histérico.

De tal forma, en el proceso de conquista y colonizacién del pais la Iglesia tuvo una
participacion céomplice en el saqueo y explotacion de sus riquezas naturales, asi como

en el exterminio total de la poblacién autéctona que derivo de ello.

El clero encargado de la evangelizacién de la colonia sobresali6 mas por su alto nivel
de corrupcion y desmedido afan de enriquecimiento, que por sus ensefianzas
cristianas. En dicho proceso la Iglesia se convirtié en una poderosa fuerza econdémica

y de influencia social identificada con el poder politico.

Estas circunstancias fueron las que determinaron su oposicion a las luchas
independentistas iniciadas en la segunda mitad del siglo XIX y el posterior
establecimiento de compromisos politicos con el Gobierno interventor norteamericano
y con los partidos politicos burgueses que se alternaron en el poder en la etapa

neocolonial.

Como consecuencia de ello, su posiciéon enfrentdé a la Iglesia con los intereses
populares, al ubicarse junto a las fuerzas de opresidon y saqueo de la poblacion

cubana.

Se consoliddé asi una lglesia predominantemente urbana que se fue fortaleciendo a
medida que se acercaba a los asentamientos de la burguesia nacional, estableciendo
de esa forma una marcada diferenciacion en la atencion a los amplios sectores
rurales, de marginacion social y de raza negra o mestiza, que por entonces eran

victimas del mayor abandono socio-politico y econdémico.
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El trabajo pastoral, en lo fundamental, estuvo dirigido sobre todo hacia las clases
medias de la sociedad, para lo cual la Iglesia desarroll6 un impresionante sistema de

escuelas privadas.

Todo ello privé a la jerarquia eclesiastica en Cuba del amplio apoyo vy la aceptacion
popular con que cuenta en otras latitudes geogréaficas, en particular en América

Latina, su mas cercano referente histérico.

El estudio relativo al papel desempefado por la Iglesia Catdlica en Cuba en su
historia anterior al actual proceso revolucionario cubano, nos permite comprender
mejor las posiciones asumidas por la jerarquia con posterioridad al triunfo

insurreccional y en las actuales condiciones socio-politicas que enfrenta el pais.

El tema, por su amplitud y complejidad, no puede ser agotado en un trabajo como
este, limitado por tiempo y espacio, por lo que sd6lo constituye un breve
acercamiento a una parte del fendbmeno que, por su importancia, bien merece

estudios sistematicos de mayor profundidad.
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