HEGEMONIA Y RELIGION: EL TIEMPO DEL FUNDAMENTALISMO*

Dr. Aurelio Alonso Tejada?

El fendbmeno que conocemos como globalizacién neoliberal, al cual se ha dedicado
tanta reflexion, tinta y papel, no es solamente un estado de las relaciones econémicas
sino que implica un “movimiento englobante integral”, que toca a todas las esferas de
las relaciones sociales. Un movimiento de "bloque histérico", si adoptamos el concepto
gramsciano, en este caso a escala mundial. Indica ante todo un momento en el
desarrollo de las fuerzas productivas de la sociedad, un tiempo de revoluciéon
tecnolégica, en especial en el extraordinario desarrollo de las comunicaciones, que le

da cuerpo a la escala global, generada y consolidada en el ambito del capital.

Es en este sentido en el cual reconocemos su irreversibilidad, salvo que la capacidad
autodestructiva de la especie humana alcance a producir niveles de devastacion que
hasta hoy evitamos aceptar fuera de las fronteras de la literatura y el cine de ficcion.
La expansiébn de esta revolucidon tecnolégica a escala global —mundializacion,
globalizacién— sabemos que no es uniforme ni simétrica, sino que tiene lugar
contextualizada en el orden econdmico vigente: el orden del capital
trnasnacionalizado. Es un lugar comun que sus beneficios no llegan por igual a toda la
humanidad sino que conforman, acrecientan y consolidan escalones elitarios en la

estructura social.

No me voy a detener en otras precisiones, ya que la intencién del presente trabajo es
concentrarme en el problema de la hegemonia, pero me interesa que no olvidemos
que en estas condiciones --las de este contexto socioecondmico-- la relacion mercantil
tiende a normar toda la actividad humana en funcién de los mecanismos de produccion
de ganancias. De manera tal que toda otra normacién sea sometida a ésta dentro del

sistema. Dicho en otras palabras, a imponer un esquema global.
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De esto es de lo que hablamos cuando nos referimos al "mercado total". Es la
tendencia estructural prevaleciente, y a la vez la filosofia que informa la expansiéon del
imperativo privatizador: en América Latina hemos visto privatizar en progresion
incontrolada la atencion de salud, todos los niveles de la educacion, los servicios
publicos, la seguridad social, los sistemas de pensiones, los cementerios, las prisiones,
los medios masivos de comunicacion, es decir, todo lo susceptible de traducirse de
algun modo en ganancia, sin reparar en otros moéviles y necesidades de orden social.
Y hemos visto también erigirse los instrumentos globales del poder del estado en la

mutaciéon del GATT en OMC, y en el disefio del ALCA.

Los efectos de manipulacion mediatica también han sido ya abundantemente
estudiados® para demostrar la deformacion que se le impone a la cultura popular. A la
prensa escrita, la radio y el cine se superpuso el formidable alcance de la imagen
televisiva desde finales de los afios cuarenta, e Internet en los noventa culminé la
base tecnoldgica del acortamiento del tiempo y las distancias entre emisores y
receptores. La meta de la manipulacidon mediatica, en el sentido mas amplio, es hacer
que nuevos patrones de vida y de empobrecimiento material y espiritual sean
bienvenidos por los que los sufren masivamente, y no solamente por los que los
imponen. Formar lo que Ignacio Ramonet ha llamado el "pensamiento Unico". Deviene

asi el substrato del consentimiento del dominado.

La espiritualidad humana, todas sus esferas, incluidas las religiones, vy
consecuentemente la institucionalidad en que se expresan, estan sometidas a la
presion del esquema global, con balances de costos para su identidad cuya magnitud
pareceria a veces ponderable en funcidbn inversa de sus grados de cohesion
institucional. Me aventuro a sugerir con esto que las religiones con mayor intensidad
de vinculos y densidad institucional se muestran mas aptas para encarar, desde su

propia vocacion hegemonica, los imperativos espirituales del esquema global.

Los centros de poder, que ejercen la violencia a su arbitrio, han logrado implantar la
creencia de que la violencia viene del oprimido. Las consignas a favor de la tolerancia,
la reconciliacién, la concordia y la paz no dan espacio alguno de controversia. Y, sin
embargo, levanta una vez mas, ante las generaciones de hoy y de mafana, la opcién

mas antigua y reiterada de la historia: acomodarse o rebelarse, optar por la inercia o
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por el cambio, por el conformismo o la subversion, si lo queremos poner en términos
de antipodas. Una opcién que cruza histéricamente todos los modos de producciéon. La
necesidad de una cultura de resistencia se ha comenzado a hacer también universal,
global por definicion, tan global como el esquema de dominacion, en todo el abanico

de sus diversidades posibles.

Al exaltar la “resistencia”, que considera vital en el andlisis de la realidad cubana,
pasada y presente, Cintio Vitier valoriza el “habito de resistir al Imperio, que tiende a
mantenernos firmes, pero inmoviles, como hipnotizados por la resistencia”, y concluye
que “convertir la resistencia en madre de una nueva libertad es el desafio que se nos
viene encima”. Cintio nos ha colocado ante una reflexion que trasciende la geografia
nacional y que nos devuelve una dimensién mas auténtica del concepto de “libertad”
que la habitual: “mientras mayores son nuestras dificultades mayor tiene que ser
nuestra libertad para sufrirlas y resolverlas”®. El hombre no esta condenado a la
libertad, como afirmara Sartre, al menos no de manera automética; esta condenado a
encararla como desafio, frente a la tranquila opcidén del acomodo. Hablar de resistencia

como cultura ni siquiera haria sentido fuera de estos términos.

La hegemonia en el esquema global

El uso del concepto de "hegemonia"” se ha generalizado considerablemete en la
literatura politica, y el discernimiento sobre sus significados ha cobrado fuerza en los
estudios y el debate académico. Pero la connotacidon que se le atribuye suele ser
ambigua, a menudo como sin6bnimo, o al menos mal diferenciada del concepto de
"dominaciéon". O al contrario, en otras ocasiones, demasiado independiente, como si

su significado fuese disyuntivo.

Esta vaguedad conduce también a perder de vista que, en el plano histérico, no
podemos hablar de "globalizaciéon" sin hablar de "hegemonia". Que cuando Ilo
hacemos corremos el riesgo de quedar atrapados entre el deslumbramiento de la
revolucion tecnolégica, en un extremo, y la angustia del neoliberalismo en la
conduccion del ordenamiento econémico mundial, en el otro. Y de perder la
perspectiva histérica integral, que no es posible sin la explicacion rigurosa de la

relacion de poder.



La contribucidn gramsciana, verdadero inicio de una revitalizaciéon tedrica del
marxismo (revitalizacién que siguié un curso azaroso y esta muy lejos aun de haber
cobrado forma articulada), me parece decisiva para la vindicacion del concepto y para
la investigacion contemporanea. Confieso, antes de continuar, que los efectos nefastos
de la ortodoxizacion de Marx y de Lenin me motivan inquietud ante ortodoxizaciones
de Gramsci que creo percibir a veces en el entusiasmo que provoca la lucidez de su
reflexién. Rafael Diaz-Salazar, que ha estudiado su obra con rigor y creatividad, aduce
que por su naturaleza el pensamiento de Gramsci esta exento de estos peligros®. Pero
me mantengo escéptico al respecto, porque los resortes de la dogmatizacién no los

proporciona el dogmatizado sino el que dogmatiza.

El elemento de la teoria de Gramsci que me interesa manejar aqui es el que diferencia
y relaciona a la vez los conceptos de hegemonia y dominacién; muestra que no tienen
la misma connotacién, y a la vez que no expresan exclusidon, o una disyuntiva ldgica,
sino como se vinculan entre si. "La supremacia de un grupo social se manifiesta en dos
modos: como ‘dominio’ y como direccion ‘intelectual y moral'. Un grupo social es

dominante sobre los antagdénicos que quiere liquidar o someter..." La dominaciéon
caracteriza el ejercicio de coercion, incluido el uso de la fuerza armada para el
sometimiento de la sociedad en su conjunto a la voluntad de poder de un grupo. La
hegemonia supone para él un efecto “intelectual y moral”, el cual, en el orden
sociopolitico, hace que el Estado exprese la sintesis de una “combinaciéon de fuerza y
consenso que se equilibran en varias proporciones sin que la fuerza prevalezca

demasiado sobre el consenso”.

Cuando Martinez Heredia sefiala que "la hegemonia no significa dominio ilimitado, sino
un equilibrio en que las clases dominante y dominada aceptan/disputan en numerosos

territorios culturales las formas en que la reproduccion de la vida social resulta ser la
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reproduccion de la dominacién">, logra sintetizar toda la complejidad del alcance de

este tipo de determinacion social.

La teorizacion gramsciana parte de las relaciones de poder en el seno del Estado-

nacién, pero Gramsci vio también, ya desde su tiempo, que se plantea el problema

mas vasto de "si es posible pensar la historia como mera ‘historia nacional' en

cualquier momento del desarrollo histoérico...". Giuseppe Vacca, al analizar al respecto
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el Cuaderno 14, nos recuerda "que la identidad de las 'relaciones de fuerza' no pueden
proceder solamente del Estado-nacién... La constitucion de los sujetos politicos, que
en la época actual tiene en la nacién un terreno decisivo, estd condicionada empero,
en ultimo extremo, por el desarrollo del mercado mundial. Este es el terreno de las
distintas combinaciones entre el elemento nacional y el internacional en las relaciones

de fuerza™®

Afirma Gramsci: "Realmente la situacidon 'nacional’ es el resultado de una combinacién
‘original' y 'Unica’ (en cierto sentido) cuya originalidad y unicidad deben ser entendidas
y concebidas si se quiere dominarla y dirigirla”. "Pero la perspectiva es internacional y
no puede ser sino asi. Es preciso por lo tanto estudiar exactamente la combinaciéon de
fuerzas nacionales que la clase internacional deberd dirigir y desarrollar conforme a la
perspectiva y las directrices internacionales. La clase dirigente so6lo sera tal si

interpreta exactamente esta combinaciéon, de la cual ella misma es un componente..."’

Una aplicacion conceptual clara del concepto de hegemonia en la escala del sistema-

mundo la encontramos en la siguiente cita de R.W. Cox:

Histéricamente, para convertirse en hegemoénico, un Estado tendria que construir y
defender un orden mundial que fuese universal en concepcién, esto es, no un orden en
que un Estado directamente explota a otros, sino un orden que la mayoria de los
Estados (por lo menos aquellos proximos a su hegemonia) puede encontrar compatible
con sus intereses. Tal orden dificilmente seria concebido en términos solamente
interestatales, debido a que, probablemente, eso traeria a primer plano los intereses
opuestos de los Estados... El concepto hegemoénico de orden mundial esta fundado no
sdélo en la regulacion del conflicto interestatal, sino también como una sociedad civil
concebida globalmente, esto es, un modo de produccién de dimensiones globales que
pone en funcionamiento conexiones entre las clases sociales de los paises abarcados

por élI8.

Es asi que podemos explicarnos por qué la centralizaciéon del poder de decisién del
capital transnacionalizado "ejerce controles casi totalitarios sobre la informacion y la
formacion de la opinién pudblica; pretende imponer en suma, un sistema de

homogeneizacion cultural omnipresente, que provea todos los consumos espirituales y
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desmonte todo potencial de protesta. 'Neoliberalismo' o 'globalizacién' son palabras de
un lenguaje gque limita el pensamiento a debates secundarios o confusionistas respecto

a lo esencial del sistema" llega a considerar Fernando Martinez®

He querido detenerme en estas referencias de orden conceptual porque el presente
trabajo persigue precisamente un analisis de dinamicas de poder que se desenvuelven
en el plano internacional. Y mas especificamente, dentro de estas dinamicas, de la
hegemonia de los Estados Unidos a través de la esfera de la espiritualidad religiosa
después de la Il Guerra Mundial. Crei necesario, por lo tanto, comenzar por despejar
el hecho de que nos hallamos ante un tipo de relacion que rebasa los esquemas
bilaterales, la coherencia ideolégica o politica del polo hegemodnico, la confrontacion de
intereses, las coyunturas econdémicas, y los compromisos fijados por alianzas formales.
Aunque todo ello aparezca en el contexto, la relaciéon es irreductible a cualquiera de los

aspectos parciales.

El balance del peso especifico de la dominacibn y de la hegemonia puede ser
observado en la sucesion de las doctrinas proclamadas y puestas en practica desde las
presidencias sucesivas de los Estados Unidos. El mensaje al Congreso del quinto
presidente, James Monroe, el 2 de diciembre de 1823, que rechazaba la revitalizacion
de nuevos propdsitos coloniales europeos ("América para los americanos™), justo
cuando el joven Estado comenzaba a expandirse hacia el Oeste con el despojo mas
implacable que hayan sufrido los habitantes autéctonos de América, devino el dogma
de la politica exterior norteamericana. En una segunda parte el documento se
arrogaba igualmente la mision "protectora” de las viejas colonias ibéricas del Sur,
recién independizadas. Era una sefial temprana de la vocacién de poder de una nacion
que apenas aventajaba todavia en potencia a algunas de las recién liberadas
republicas vecinas, de las cuales se reclamaba protectora. En el texto y proyeccion del
mensaje de Monroe tuvieron una influencia decisiva las ideas de su Secretario de
Estado, John Quincy Adams, que desde la Presidencia, unos afos después, se referiria

a Cuba con la conocida metafora de "la fruta madura".

Este estilo en el cual prevalece la expresiéon de dominacién, a veces en el estado mas
puro, y que se materializ6 muy temprano en la usurpaciéon a México de los territorios

actuales de Texas, Nuevo México y Arizona, se prolonga hasta la doctrina del "gran
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garrote" de Theodore Roosvelt a principios del siglo XX. Considero que es con William
H. Taft (la doctrina de la "diplomacia del délar”, signo de la preponderancia del rol
inversionista del Estado imperialista, en el sentido que dio Lenin al concepto), y T.
Woodrow Wilson (la exportacion del "modelo americano” y la "americanizacion del
mundo"), que podemos afirmar que dominacibn y hegemonia se presentan
visiblemente combinados --empaqguetada la una en la otra-- en la ideologia politica
exterior norteamericana. Otros hitos posteriores podriamos identificarlos en las
doctrinas subyacentes en la "politica del buen vecino" de Franklin D Roosvelt, la de las
"esferas de influencia" de Harry Truman, la "alianza para el progreso" de J.F. Kennedy,
y la de "derechos humanos” de James Carter. "El reformismo preventivo de la
Administracién Carter --estima Ana Maria Ezcurra-- implicaba un modelo de

hegemonia, una busqueda de legitimacion estatal"°.

Todas estas doctrinas adoptan
términos donde la hegemonia aporta los tintes identitarios de la relacion de poder, y

ofrece a la dominacién una cobertura consensual efectiva.

La combinacién de dominacion y hegemonia en la politica exterior norteamericana
varia poco a lo largo de la Guerra Fria. Cuando el consentimiento latinoamericano
fallaba, la relacion de poder mostré siempre su disposicidon a la aplicacion de la fuerza,
como en Guatemala en 1954, Playa Girén en 1961, Santo Domingo en 1965, Santiago
de Chile en 1973, Granada en 1983, Nicaragua en 1985 y Panama en 1989.
Preservandose el ejercicio de influencias para allegar el consenso o neutralizar a los

Estados bajo su esfera de hegemonia.

El orden creado en Yalta, después de concluida la Guerra Mundial, llevé a una
polarizacién de los proyectos hegemodnicos que venian fraguandose a partir de los
viejos esquemas de dominacidén colonial y neocolonial, y de una Unidn Soviética que
emergia pujante de la guerra con su propuesta de cambio para el orden mundial. Los
restos de la clasica dominacién colonial directa se resquebrajaron rapidamente

después del conflicto mundial.

La Guerra Fria constituy6é precisamente una confrontaciéon de hegemonias y no sélo
una confrontacién por la hegemonia, como ha sélido afirmarse, puesto que ademas de
que cada polo aspiraba a imponerse al otro, se trataba de dos blogues con hegemonias

diferentes sobre la esfera de influencia de cada cual. Incluso es posible observar una
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declinacion relativa de la hegemonia de Estados Unidos dentro de la correlacion
mundial de fuerzas a raiz de la crisis econémica capitalista de los setenta'. Pero la
radicalizacion introducida por el monetarismo apuntalé al sistema capitalista mundial,
y al cabo fue el sistema soviético el que no pudo sostenerse. El final de la Guerra Fria
implicé la derrota del Bloque del Este y la implantacion de un modelo Unico de
dominacién y hegemonia en el sistema-mundo encabezado por Los Estados Unidos
como centro indiscutido del poder. Se inici6 en realidad una nueva era, la del

capitalismo globalizado bajo la configuracién de una piramide Unica de poder.

La religion en el escenario actual

Se ha constatado suficientemente que en las ultimas tres décadas ha predominado en
el mundo, frente a la tendencia de secularizacién de la segunda mitad del siglo XIX a
la primera del XX, vinculada al auge liberal, un espectro de revitalizacion de la
espiritualidad religiosa. Para comprender este espectro seria impropio mirarlo como
una reversion; no podemos desentendernos de los efectos mismos de la secularizacion
ni asumir que las dinamicas secularizadoras desaparecieron simplemente ante la

nueva marea de revitalizaciéon espiritual.

Después de reconocer que "la situacidn religiosa no puede aislarse de la situacion
sociocultural e incluso histérico-politica”, el filosofo catdlico espafiol Juan Martin
Velasco nos propone el resumen siguiente de los efectos de la secularizacion:

A) La pérdida de vigencia cultural del factor religioso, que puede llegar hasta su
represion o su exclusion en la cultura moderna y su "desplausibilizacion” para
las personas influidas por ella.

B) EIl estrechamiento social del campo religioso, que ha llevado de una situacién
en la que la religién ocupaba el conjunto de la vida social a otra en la que se
reduce a la esfera sumamente restringida del culto y las agrupaciones
religiosas especificas.

C) EIl paso de una situaciéon en la que el factor religioso enmarcaba el conjunto
de las actividades sociales y las diferentes esferas de la vida personal,
ejerciendo el monopolio del sentido y el valor para la vida, a otra en la que
coexiste junto a otros factores y se reduce a opcion personal y al ambito de la

conciencia®?.



De manera directa o indirecta, en diversas medidas, estos efectos abonan el terreno
de la subjetividad en el cual la segunda mitad del siglo verd germinar una
revitalizacion de la religiosidad, condicionada por el cambio social en su integridad. No
obstante, la naturaleza de las pérdidas que se revelan en estas apreciaciones
muestran que seria erréneo identificar un simple retroceso de las tendencias

secularizadoras en la marea de reanimacion religiosa que hoy constatamos.

Se evidenciaron desde el comienzo de los afios sesenta los signos de un intenso
proceso de crisis del pensamiento que tocdé a lo religioso desde muy diversos
costados™®. Quiero recordar una polémica, ya casi olvidada, que tuvo lugar en Francia
entre la revista Planéte y la Unidon Racionalista, en torno a los anuncios visibles de la
crisis de la razdén, cuyas consecuencias se traducen hoy tanto en los desarrollos de la
revolucion informatica como en el postmodernismo, la crisis de los paradigmas
sociales, o la nueva explosion de la espiritualidad religiosa. Se le llamé entonces la

polémica sobre los brujos.

Bruscamente van a volar en pedazos las puertas cerradas por el siglo XIX. Las ciencias
y la técnica daran un salto formidable. Todo nos invita a pensar que las cosas
cambiaran rapidamente, que el crecimiento de las grandes masas, la enorme presion
de los descubrimientos y de la técnica, el movimiento de las ideas... barreran con los
antiguos principios que paralizan la vida de la sociedad... Las ciencias de hoy, cuando
son abordadas sin conformismo, dialogan con los antiguos magos, alquimistas,
taumaturgos... A veces el examen de los hechos dudosos lleva a los verdaderos a su

mayor expresion. Y no es por la préactica de la omisiéon como se llega a la totalidad....**

Eran algunos de los contradictorios vaticinios de hace cuatro décadas, que se nos
revelan a la vez visionarios y cargados de incertidumbre. Pero que anunciaron el auge
de un realismo fantastico que también ha tenido lugar en la préactica, aunque no

responda con exactitud al estilo que ellos auguraban.

En lo que concierne a las tendencias mundiales de nuestro tiempo, se observa,
primero, la coincidencia en el tiempo de la reanimacion de la espiritualidad religiosa (a
partir de los afios sesenta-setenta) con la conformacién de un nuevo escaléon de

concentracion del capital, el de la transnacionalizacion, al cual ya hice referencia en las
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lineas precedentes. Segundo, que no puede desvincularse este proceso de la
pauperizacion de las condiciones de vida, ni de la crisis de los paradigmas de cambio
social del siglo XX (la busqueda de soluciones fuera del ambito de las relaciones
terrenales cuando las férmulas terrenales fracasan o dejan de ser aparentes). Tercero,
que en el plano global la revitalizacién no tiene lugar desde las religiones tradicionales,
sino en configuraciones de nueva generacion (salvo en casos de traspolacion
geografica —religiones y formas de religiosidad tradicionales en otras latitudes,
sincretizadas, como las orientales que hoy crecen América, donde constituyen novedad
transcultural), a menudo con cargas apreciables de fundamentalismo, dentro de una
impronta de descentralizacién. Con marcados elementos de simetria con los rasgos
dominantes del esquema global (privatizacion econémica— descentralizacion
institucional, politica y civil), y con identidades tributarias, incluso desde la diversidad,

a la nocién de un “pensamiento Unico”, una concepcion del liberalismo sin fronteras.

Estos rasgos se muestran organicos a una ideologia de indefensidon dentro de la etapa
del capitalismo que nos ha tocado vivir. Se constata a simple vista la naturaleza de su
interconexién como en una tupida red, y no en forma de causas que converjan desde

procedencias distintas y ajenas entre si.

nlbs nl6

Velasco acude a los conceptos de "mutacion religosa" y de "transicion religiosa
utilizados para designar la presente reanimacion espiritual, para termimar aportando
él mismo el de "metamorfosis de lo sagrado"” con el cual prefiere asociar el término
"que parece imponerse en la bibliografia especializada, el de 'nuevos movimientos
religiosos' (NMR)". "NMR surgidos por separaciéon de alguna de las Iglesias cristianas
tradicionales o de otras tradiciones religiosas, como el hinduismo, el budismo, el
islamismo, etc.”. "NMR sincretistas, que adoptan rasgos tomados de diferentes
tradiciones religiosas y representan formas peculiares de respuesta al pluralismo
actual y a las condiciones de vida impuestas por la cultura cientifico-técnica

dominante." También los NMR que forman "los grupos que componen la llamada
constelacion esotérico-ocultista y la nueva espiritualidad, mas o menos tefida de
religiosidad , designada con el nombre de new age, nueva era". Los que coinciden en
un doble denominador: "constituyen una reaccion frente a la situacién sociocultural,
por una parte, y frente a determinadas carencias de las religiones tradicionales por

otra"’.
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En el marco del ultimo medio siglo seria dificil abordar con seriedad un analisis del
cambio religioso a nivel mundial al margen de la evolucién del sistema hegemoénico
norteamericano; desde el esquema bipolar y con posterioridad al bipolarismo. El
derrumbe del Bloque del Este ha desembocado en la subalternacion de los Estados que
lo integraban, como una nueva region periférica, al entramado de la hegemonia

occidental.

A partir del comienzo del siglo XXl la hegemonia en el sistema-mundo se ha
concentrado, y no gravita solamente sobre las regiones periféricas con las que terminé

el siglo XX. Su alcance se ha hecho global.

Se puede afirmar que por primera vez en Kosovo en 1999 Estados Unidos se comporto
con sus aliados europeos, con la ayuda de la OTAN, de la forma en que desde hace un
siglo lo hace con las “republicas bananeras” de Centroamérica. S6lo que ahora no lo
hizo partiendo de una relacion de fuerza, sino con la consiguiente racionalizacion de la
manipulaciéon por parte de los Estados manipulados. Este fue un signo que en Europa
muy pocos lograron o quisieron advertir con claridad, agobiados por arbitrariedades y
horrores de la coyuntura, ciertos unos, exagerados otros, manejados todos por el

instrumental de la publicidad, por las técnicas de la construccion de la opinion.

El andamiaje sistémico de las religiones fuertemente establecidas se resiente, y la
mentalidad religiosa tiende a asumir dispositivos de reacciéon. Velasco distingue cuatro
tendencias, de las cuales la primera consistiria, segun su estudio, en el
"atrincheramiento cognitivo”, en el "aislamiento del medio considerado peligroso, la
busqueda obsesiva de la propia identidad", cuya expresion extrema "conduce a las
posturas fundamentalistas ejemplificadas en casi todas las religiones..." La segunda
variante, menos radical, se caracterizaria por un repliegue conservador dentro de las
comunidades o las iglesias, preocupadas por la proteccion de su identidad. La tercera
por una especie de retorno a programas identificados como "tradicionalistas”, dirigidos
a la "restauracion a destiempo de modelos institucionales histéricamente superados" y
de algun modo comprometidos en provocar las mismas crisis a las cuales se pretende
reaccionar. Finalmente, una dltima variante se localiza en lo que llama "negociacion
cognitiva" de la propia identidad, por la via de asimilaciones sincréticas o de

renovaciones de signo diverso.® Renovaciones que incluyen en su extenso arco a los
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movimientos religiosos progresistas, de cuya legitimidad disiente, por supuesto,

Velasco desde sus posiciones catolicas institucionales.

He recurrido a esta tipologia porque, mas alld de desacuerdos puntuales, me parece
racional y matizada, ya que no limita las reacciones a la clasica confrontacion entre
conservadores y reformistas. Y como es habitual en las dicotomias, dejar una visiéon
sesgada e incompleta. La respuesta histéricamente descontextualizada, que olvida, por
ejemplo, que la concertacién y confrontacion de hegemonias en el mundo globalizado
no permite repetir el discurso valido para el mundo bipolar, la cual representaria a la

connotacion que Velasco asigna al "mal llamado tradicionalismo®".

La asignacion de un rango diferenciado al "fundamentalismo" coincide con estudios
efectuados sobre el tema en el marco académico norteamericano. En tanto se
proclama defensor de una fe ya establecida o de la correcta adecuacién de sus
practicas, frente a la erosion de tradiciones y modo de vida, el fundamentalista tiende
a elaborar métodos nuevos o nuevas ideologias -- afirma R. Scott Appleby. No basta
ser conservador o tradicionalista para combatir la erosiéon de la autoridad de un pasado
sagrado, representado por un texto, una tradiciéon, la conducciobn de un lider

carismatico, o todo ello junto®®.

Quisiera pasar ahora a un examen mas situacional. Para lo cual debo recordar, en
consecuencia con todo lo expuesto en torno a las dinamicas histéricas recientes de los
dispositivos hegemoénicos a escala mundial, que lo que cambia en Estados Unidos,
también en el cuadro de las religiones y de la configuracién institucional de las iglesias
y organizaciones religiosas, y de las relaciones entre la institucionalidad politica y la
civil implicadas en la vida eclesiastica, va a aportar elementos modélicos, en algunos
casos, y en otros por lo menos claves indispensables para diseccionar el dispositivo

hegemonizador. Por este motivo merece nuestra mayor atencion.
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Una mirada al panorama religioso en los Estados Unidos de América

Hacia mediados de los afios noventa numerosas publicaciones daban cuenta en
Estados Unidos de las tendencias dominantes de un proceso de reanimacion de la vida
religiosa en términos de descentralizaciéon y de creatividad expresiva. Se efectuaron
encuestas por Gallup, Barna Research Group y otras agencias, para diversas
universidades y publicaciones. Aparecieron ensayos abordando el tema desde
multiples perspectivas en libros y revistas. Voy a limitarme a citar, para ilustrar esta
evolucion, algunos datos de los resultados de los numerosos estudios efectuados

entre 1996 y 1998.

La primera constatacion de que estas tendencias se compensan entre si la
encontramos en que el 96% de la poblaciéon afirma creer en Dios, contra el 95%
cincuenta afos atras. Y similares rasgos de estabilidad muestran los porcientos de
personas que oran (90%), la asistencia semanal al culto (41%), y las gracias por los

alimentos (63%)%°.

Sin embargo, de las 1600 denominaciones religiosas existentes en Estados Unidos al
momento de la encuesta, alrededor de 800 aparecen fundadas después de 1965. Y
estas cifras no reflejaren que en Estados Unidos son creadas y desmanteladas
continuamente denominaciones; muchas no sobreviven institucionalmente sino
solamente como ideas, dejan algun rastro, se reconforman, o simplemente se
desvanecen. Las encuestas arrojaron entre 1967 y 1997 las siguientes variaciones

porcentuales en cuanto a las iglesias o denominaciones mas significativas?':

Iglesia Episcopal -44
Iglesia Metodista -38
Iglesia Catdlica Romana -3

Convencion Bautista del Sur + 8

Mormones +96
Testigos de Jehova +119
Asambleas de Dios +211
Iglesias de Dios en Cristo +863
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Las dos ultimas son las principales agrupaciones pentecostales. Lo verdaderamente
importante a observar es el desbalance entre las dinamicas de las religiones
tradicionales y las nacidas en los propios Estados Unidos, que en este caso se refieren
a mormones, pentecostales y testigos. Con mas de un siglo de existencia, éstas

dificilmente clasifican como NMR.

Téngase en cuenta que aqui se incluyen algunas de las agrupaciones religiosas mas
importantes, pero son innumerables las pequefias denominaciones independientes que
se congregan alrededor de un pastor con dotes carismaticas; y las que aparecen y
desaparecen todos los afios. Estos porcientos expresan dinamicas de crecimiento, no
siempre suponen cambios importantes en términos absolutos. Estimo que indican que
la nueva explosion de religiosidad en los Estados Unidos se vincula menos con la
restauracion de tradiciones, con factores de identidad cultural, que con la expansion
del mercado, los avances en las técnicas de comunicacion de masas y la légica de la

propaganda.

Lo dicho no es motivo, sin embargo, para un cuestionamiento de legitimidad, de lo que
tendremos que volver a hablar con mas detalle, porque constituye uno de los

problemas medulares de los estudios sociorreligiosos de hoy.

Otro dato que caracteriza esta tendencia es el de las llamadas “megaiglesias”
(denominaciones que aglutinan a mas de 2000 asistentes en un servicio eclesiastico),
que eran 10 en 1970, un fendbmeno novedoso para la época, y ascendieron a unas 400
en 1997. Se corresponde con el incremento del peso especifico del sermén y el
atractivo de las calidades carismaticas del predicador como lider religioso®. El
predicador deviene una especie de agente de marketing espiritual: es portador de un

anuncio que conecta a la denominacion con su profeta.

El impacto mediatico masivo del nuevo cuadro de la institucionalidad religiosa nos lo
revela la constatacion de que, en los Estados Unidos, de 9 canales de TV religiosos en
1974, aumentaron a 257 en 1997, y los programas religiosos pasaron del 1% al

16%723. En los ultimos cinco afios estas cifras se han multiplicado.
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La television dio a la influencia del predicador un efecto multiplicador de movilizacién y
atraccion. No se trata solamente de un asunto de alcance, sino que cambia su mismo
sentido. Se establece una verdadera diferencia pastoral: no es comparable el
predicador en la pantalla que el predicador en el culto directo con sus feligreses.
Aparece una devocion de pantalla, en la cual el pastor no se retroalimenta con la
participacion de su auditorio, y el auditorio escucha y sigue a su pastor sin la
alternativa de la consulta espiritual cotidiana o relacion tutelar alguna. Es un tema

para otro debate.

Otro aspecto importante de esta reanimacioén en Norteamérica lo aporta el crecimiento
de las religiones de procedencia oriental. El nUmero de musulmanes aumenté hasta
igualar el de presbiterianos, en el orden de los cuatro millones de fieles, y algunos
pronostican que el Islam podria llegar a convertirse en una de las religiones mas
numerosas en Estados Unidos®*. Apreciaciones divididas indican, de una parte, que la
composicion de origen queda balanceada entre las migraciones surasiaticas y arabes,
y el elemento afroamericano. Otros ponen el énfasis en la poblaciéon afroamericana y
las corrientes de conversidon desde denominaciones protestantes en busca de una
religiosidad mas afin a los origenes. Esta segunda lectura conduce probablemente a

pronésticos de dinamicas mas intensas de crecimiento que la primera.

Dos nuevos ejemplos de la influencia religiosa oriental en aumento se observan en el
budismo y el hinduismo. El budismo, que las investigaciones de mediados de los
noventa calculaban en 750,000 adherentes, exhibe en el momento de la encuesta, las
tasas mas altas de crecimiento, en especial el budismo tibetano. El hinduismo habria
crecido de 70,000 seguidores en 1977 a 800,000 en 1997%°. La religiosidad oriental,
que arriba al mundo occidental vinculada a movimientos migratorios y refuerza su
presencia con el incremento impetuoso de las comunicaciones, ha logrado empezar a

transferir valores a la cultura occidental.

Pero mas significativo, dentro de este espectro de reanimacién, que la incorporacion
de religiones orientales, es lo que hallamos en las religiones nacidas en propio suelo
americano, desde el Mormonismo, cuyos inicios se remontan al primer cuarto del siglo
XIX, hasta el movimiento conocido como New Age, nacido en California en los afios

sesenta del siglo XX. Los Mormones son considerados hoy como la mas exitosa de las
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religiones nacidas en Norteamérica, no s6lo por la membresia sino también por el
sentido de eficiencia econdmica incorporado a la organizacién y el prestigio de su
institucion dentro del sistema social. Llama la atencion la curva de crecimiento de esta
religion que, en 1844, a unas dos décadas de fundada, contaba con algo méas de
26,000 adherentes; que en el siglo que corre desde esa fecha hasta 1950 crecié hasta
poco mas de un millén, y existia exclusivamente en territorio norteamericano; y que
en 1996 reportaba, de repente, 9.7 millones de fieles, cinco de ellos en Estados
Unidos, y cerca de tres y medio en América Latina y el Caribe. Su proyecto misionero
se ha expandido —y se sigue expandiendo— por todo el mundo. Hoy se le considera la
septima religidon en Estados unidos y se le vaticina un destino de religién universal en

el esquema global.

Carecemos aqui del espacio necesario para detenernos en esta formacion religiosa --
que dentro de dos décadas sera bicentenaria-- ni de otras, con la extension requerida,
pero no puedo pasar por alto algunos rasgos significativos. Esta religion no cuenta con
un clero profesional, con pastores ordenados, sino que los hombres que dirigen el
culto son figuras que han logrado éxito y prestigio y se mantienen activos como
hombres de negocios o como profesionales. La ejemplaridad --una expresion de

excelencia-- ante la comunidad mormona es determinante?®.

A la vez se trata, como iglesia, de una institucion muy disciplinada, cuyo presidente es
considerado a la vez profeta, en comunicacion directa con Dios, facultado incluso para
adoptar modificaciones doctrinales mayores a partir de la revelacion. Es decir, que
combinan dosis muy altas de pragmatismo con un principio muy severo de autoridad
doctrinal. Fue asi como en 1880 suprimieron la poligamia —supuestamente aprobada
por revelaciéon divina al fundador, Joseph Smith Jr., en 1831 — que tantos trastornos
de insercion social les ocasiond en su primer medio siglo de existencia. Otra revelacion
similar acab6 en 1978 con la discriminaciéon del negro para asumir las mas elementales
responsabilidades eclesiasticas, “abriendo el camino para una enorme actividad
misionera en Brasil”, y franqueando igualmente las barreras que limitaban su accidn

misionera en el Caribe y en el continente africano.
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Como cualquier iglesia, la de los Mormones se sustentan econdémicamente a partir de
las donaciones de sus creyentes. La diferencia con otras es que para los Santos del
Ultimo Dia no se trata de contribuciones voluntarias sino de un impuesto sobre los
ingresos, y que este dinero se dedica principalmente a inversiones directas de la
institucion, que a tal efecto opera con riguroso sentido empresarial. El historiador Juan
Chips afirma que “si fuera una corporacién estaria hacia el medio en la lista de las 500

mayores de la revista Fortune”?’. Posiblemente se quede corto.

Para poner fin a esta referencia, debemos tomar en cuenta que la conversién a
principios del siglo XIX de los discipulos de Joseph Smith y su exitoso sucesor Brigham
Young da comienzo a una tradiciébn norteamericana de mesianismo que se va a ver
reproducida o reactivada en multiples formaciones religiosas desde el propio siglo,
como son el Adventismo del Séptimo Dia y los Testigos de Jehova (Watchtower Bible
and Track Society). Tampoco podemos pasar por alto que el surgimiento del
Mormonismo coincide en tiempo con la doctrina Monroe®®, y que esta iglesia participa
como protagonista en el éxodo colonizador del Oeste --en su caso por inspiracion
divina-- al término del cual fundan Salt Lake City, capital del Estado de Utah, de cierto

modo una nacién mormona dentro de la Unién.

Los Testigos de Jehova, nacidos medio siglo después que los mormones —de corte mas
literalista y menos dados a flexibilidad que otras organizaciones religiosas— se
identifican por su firme proyeccién apocaliptica. Mantienen la referencia del afio 1914
como punto de partida del fin del mundo, pero modificaron, desde 1995, la prediccién
que fijaba la batalla del Armageddén y el comienzo del Reino de Dios para el afio
2000%.

Una aclaracion es imprescindible. La movilizacion en torno a la promesa de la llegada
(o el regreso) del Mesias, al igual que las energias en funcion de la preparacion del
Milenio (apocaliptica 0 no), no s6lo han dado inspiracidon a fundamentalismos cerrados,
sino que en muchas ocasiones, en sentido inverso, los hemos visto animar, desde el
siglo XIX, a movimientos de liberacion frente al poder colonial en paises de América
Latina, Africa, Asia y Oceania®. Es decir que atribuir un signo politico o ideolégico
comun a estas tendencias nos conduciria una apreciacion sesgada de su lugar en la

historia, que requiere siempre de contextualizaciones puntuales.
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El curso del siglo XX vio nacer temprano, también en territorio norteamericano, el
formidable movimiento pentecostal, tan extendido hoy a lo largo y ancho del
continente americano. Y también muchos milenarismos y variantes mesianicas
inspiradas en la fe cristiana. Pero ha sido la udltima mitad del siglo que acaba de
concluir que ha comenzado vivir una oleada de proliferacion denominacional
practicamente ilimitada a la cual volveré mas adelante. Es comun, al explicarse
algunas de ellas, que se vislumbren los puntos de contacto con raices mormoénicas —
como hace Vance Muse cuando describe a la Iglesia Luz de Cristo, pequefia comunidad

de la New Age fundada en Oklahoma por su pastora, la Rev. Carol Parrish-Harra: “en
escala, Luz de Cristo no es comparable por supuesto con la iglesia mormona, pero es,
como en esta fe, la creacién de una persona carismatica singular cuyas ensefianzas

han llevado a la construccion de algo significativo y tangible”®*

No persigo en este epigrafe hacer siquiera un recorrido por todos los movimientos y
denominaciones relevantes nacidas y asentadas en suelo norteamericano, sino
subrayar los origenes y el perfil de esta dinamica denominacionalista tan propia de la

identidad nacional forjada a partir de la independencia de las trece colonias.

En un salto inevitable a nuestros tiempos, debo consignar que Nueva Era (“New Age”)
es un término que da nombre a un movimiento que cuesta encasillar en
caracterizaciones precisas: de “realidad social méas bien amorfa” lo apostrofa Hildegard
Van Hove*, puesto que no encuadra en la tipologia de un sistema de creencias. Alude
a variables que pueden dar forma a un denominador comun doctrinal y conductual que
permite adscribir nuevas denominaciones, aggiornamientos de iglesias o en el seno de
ellas, sectas con agudas distorsiones de orientacion, sistemas terapéuticos de tradicion
ancestral, asimilacién de valores de la espiritualidad oriental, patrones de conducta
menos convencionales que los vigentes, o estilos de vida diferentes. O muchas de
estas cosas a la vez, o algo distinto. “Parece mezclar lo sagrado con lo profano, la
religion con la economia de mercado, lo local con lo internacional, aspectos de un

amplio movimiento social con un individualismo extremo™33.

La denominacion alude a la idea del advenimiento de una era, “marcada por el pasaje
del sol de la constelacién de Piscis a la de Acuario”, lo que hace que al menos los

seguidores que sienten la necesidad de un anclaje identitario para el movimiento se
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reconozcan también como “acuarianos”. La duracién del recorrido del sol por los signos
zodiacales es de unos 25,900 afios, por lo que corresponden unos 2,158 afios a cada
signo. Segun este teorema nos aproximamos al final del ciclo correspondiente a la era
cristiana tefido por “el dolor, el fanatismo, el escepticismo, el conformismo”*. Tocaria
a Acuario amparar un vuelco, instaurar un “nuevo nivel de conciencia”, una nueva
espiritualidad que brinde al mundo sabiduria y amor en unidad interior y césmica. Una
recuperacion del sentimiento de lo sagrado, de lo cultural y lo simbdlico cuya

relegacion se atribuye al predominio del pensamiento racionalista®.

A pesar de que el peso de la astrologia contextualiza la doctrina acuariana es obvio
que este movimiento no puede ser reducido a una expresion del calculo y las
influencias astrales. Pese a que supone una valorizacion de la fiabilidad de las
predicciones astrolégicas, enmarcada en todo lo que legitima la “busqueda del

misterio”, que habia sido relegada por el imperio de la razén.

Sonia Jiménez y Ana Celia Perera, en un ensayo muy reciente sobre el tema®,
destacan tres rasgos generales de este movimiento religioso: 1l)indeterminacion
revelacional, en tanto admite la apropiacion de cualquier tradicidon religiosa, de
cualquier pantedn, de profecias, con o sin Dios; 2)individualismo epistemoldgico, en
tanto el individuo debe ser el constructor legitimo de su propia creencia, sin la
obligacion de atenerse a credos institucionalizados; y 3)eclecticismo acritico, en tanto
admite la absorcién doctrinal integra de cuanto conecte el propdsito de salvacion

personal con la salvacion a escala macrosocial.

Dentro de este movimiento se puede encontrar una perspectiva del milenarismo
enfocado a través del cambio evolutivo, de la transformacién de la conciencia y de la
persona humana, y no a través de un Apocalipsis impuesto. La aceptacion de Cristo no
presupone la Trinidad, sino que admite ser compartida con la de otras figuras
mesianicas, mAas bien como un “instructor espiritual”®’. En este orden guarda
semejanza con la comprension critica de la Teosofia, y antes aun, con el mesianismo
mormon, tan criticado desde las iglesias cristianas tradicionales. Por otra parte se
valoriza la figura angelical, las visiones transmitidas por angeles, la presencia de
angeles, la proteccion del angel, se vuelven recurrentes. Algunas sectas hablan de

angeles cibernéticos, extraterrestres arribados en OVNIS (llamadas por tal motivo
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“platillistas” por algunos estudiosos), que tendrian como misién revelar a los humanos
conocimientos tecnoespirituales. Paralelamente al movimiento Nueva Era se desarrolla
en Japén una corriente de espiritualidad religiosa llamada “Mundo Espiritual”®®, dato
que nos inclina a la necesidad de no subestimar su significado como una espiritualidad

en plena capacidad expansiva.

Extendernos mas en Nueva Era rebasaria el propdsito de esta exposiciéon. Pero es
imposible olvidar que bajo este concepto se identifican muchas de las comunidades
religiosas independientes de nueva creacion y, una espiritualidad en el sentido mas

general, una corriente cultural.

El problema de la legitimidad y algunos conceptos en discusion

En primer lugar, quisiera que estas anotaciones sean tomadas como una estricta
verificacion de dinamicas y de ningln modo como un cuestionamiento de legitimidad.
No intento poner en tela de juicio, por razébn de connotaciones politicas,
socioecondémicas, o0 de otro género a religiones aludidas en las encuestas y estudios
citados ni a ninguna otra. Nos hallamos ante un fenébmeno muy complejo, un mapa
religioso atravesado por la heterogeneidad en un mundo donde prevalece la
incertidumbre, y muchos conceptos tradicionales son puestos en tela de juicio. En todo
caso, no seria riguroso cuestionar legitimidad desde patrones generales; éstos no

serian validos aqui.

Aun cuando en el extremo irracional de esta heterogeneidad se inscriban
deformaciones verdaderamente patolégicas del fundamentalismo. En 1977 la secta del
Templo Solar, liderada por su pastor, el Rev. Jim Jones, protagonizé un suicidio
colectivo de casi 1000 miembros con cianuro de potasio en un campamento en la selva
guyanesa. Se abria asi una nueva corriente dentro de los movimientos
contemporaneos de conversion: la que podemos calificar como "sectas destructivas"®.
Lo mas caracteristico en ellas ha sido el suicidio ritual, que va acompafiado
habitualmente de homicidio ritual, aplicado a los vacilantes, los claudicantes y los

infidentes, el sexo ritual y también el terrorismo ritual.
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Se ha recogido incluso en versiones cinematograficas el tragico episodio de Waco,
Texas. Los seguidores de David Koresh, la “secta davidiana” de origen adventista cuyo
profeta hacia que sus adherentes le entregaran, en gesto de devocion, a sus hijas
adolescentes para préacticas sexuales de caracter ritual. Este profeta se autoinmolé con
mas de 80 seguidores, dias después de un choque armado con el FBI, en su sede del
Rancho Monte Carmelo en Waco. El escandalo dio lugar a imputaciones de los
familiares de las victimas al FBI, ya que el incendio tuvo lugar en medio del cerco
tendido por los agentes federales para efectuar la detencion de los lideres. Pero
investigaciones posteriores evidenciaron que se traté de un acto de suicidio-homicidio

al interior de la comunidad, al verse sitiada.

En el propio afio 1993 las autoridades ukranianas detuvieron en Kiev a 779 seguidores
de La Fraternidad Blanca, entre ellos su lider Marina Tsvigun, para impedir un suicidio
ritual anunciado. La Fraternidad presume de contar un unos 150 000 seguidores

dispersos por piases de la antigua Unién Soviética.

En 1994 y 1995 se recuerdan los suicidios colectivos organizados por e la Orden del
Templo Solar, en Suiza y en Canada. Y el asalto al metro de Tokio con gas sarin por la
secta Aum Shinrikyo (Verdad Suprema) en 1995. Y otro suicidio colectivo de la secta
platillista Heaven’s Gate, en Los Angeles en 1999. Por recordar solamente algunos
ejemplos relevantes recientes. No es posible asegurar que no estemos expuestos a ver
mas episodios de este género en los afos venideros. o creo necesario detenerme en

otras variantes, como las sectas satanicas, que también dan signos de multiplicacion.

Jorge Erdely atribuye, en estas formaciones religiosas, un peso esencial a lo que él
llama el "binomio lider mesianico - colectividad sumisa total". Cuando la comunidad
acepta la condicion de Mesias en su conductor, para ella "su poder y autoridad
trasciende por mucho al de cualquier institucién social, llamese estado, familia o aun
religién"4°. Por decirlo en otros términos, nos hallamos ante modalidades fanaticas del

mesianismo y no ante el mesianismo comun.

Al margen del enjuiciamiento de este fendmeno desde otras perspectivas (ética, legal,
politica), debemos considerar la existencia de un dilema espiritual, que radicaria, a mi

juicio, en el discernimiento entre religiosidad auténtica y religiosidad

21



instrumentalizada. Creo valido afirmar que la instrumentalizacion procede
indistintamente del fanatismo, de la mercantilizacibn o de los propésitos de
hegemonizacion, que se cruzan las causas, y que normalmente generan perdidas de

autenticidad y a veces también efectos de corrupcion.

Entre los conceptos que han entrado hoy en crisis —entendida como crisis conceptual,
esencialmente, la perdida de consenso para su utilizacion— figuran, por motivos
distintos, pero no ajenos, entre otros, los de “sincretismo”, “secta”, y “ateismo”. En
estos casos nos enfrentamos a una descalificacibn a partir de criterios de no
discriminacioén, de libertad religiosa y de igualdad de derechos de las religiones en el

seno del sistema social.

La desestimacion en medios académicos del concepto de “ateismo” reacciona frente al
estereotipo de su validacibn como corriente de pensamiento. Y, en consecuencia,
también con la utilizacion de la irreligiosidad con propésitos hegemonicos.
Estrictamente a esto, pues el rechazo, en sentido contrario, del espacio de la
incredulidad, y del derecho a la misma en iguales condiciones que a la libertad de
creer nos llevaria a una deformaciéon por inversion. No lo considero un debate cerrado,

aunque no me toca aqui seguir esta especulacion.

Las tendencias de secularizacion, manifiestas en la caida de las vocaciones pastorales,
el envejecimiento del clero y, con la mayor amplitud, por las muestras de indiferencia
ante lo santo, mas que por un claro cuadro de ateizacion, han producido el efecto de
“atenuar la memoria religiosa” -dentro de las religiones tradicionales- en los procesos
normales de transmision de generacion en generacion® que aseguran la reproduccion
del sistema de creencias en la sociedad. Esto no sé6lo explica el incremento de los que
se declaran “sin religion” (que en la mayoria de los casos significa sin filiacion a iglesia
u organizacion religiosa) en las encuestas, sino también la disponibilidad de Ila
sensibilidad religiosa para asimilar sincretizaciones o0, en otro sentido, desde otras

motivaciones y aptitudes, la receptividad ante acciones de conversion.

La expresion mas comun de la sincretizacion la identificamos hoy en el incremento de
“creencias paralelas” adosadas principalmente a la formacién cristiana, tales como los

suefos premonitorios, la telepatia, las predicciones, la astrologia, e incluso el manejo
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de la quiroinformacién y la cartomancia, entre otras*’. La afinidad a la adopciéon de
creencias paralelas, y en general a la sincretizacion, se muestra, en unos casos,

compatible con la filiacién a sectas, en otros no.

Estoy usando a conciencia dos conceptos que ya defini como polémicos —“sincretismo”
y “sectas”— también para dejar desde ahora en pie la pregunta: ;desechar o
recontextualizar?. En cuanto al sincretismo, hay que tomar en cuenta que todo
sistema de creencias, cuando es analizado desde una perspectiva histérica, revela
momentos sincréticos en su formacion. Pero una vez estructurados el cuerpo doctrinal
y la institucionalidad, definidos sus dogmas, formalizado el culto, esclarecidas sus
articulaciones en el sistema social, la posibilidad de que se asimilen nuevas
sincretizaciones dentro de una religion dada se minimiza. La densidad de la
institucionalizacion de la fe se traduce en reduccidon de la apertura formal a espacios

sincréticos.

Los procesos de sincretizacion se localizan fundamentalmente, en consecuencia, en el
ambito de la religiosidad popular, donde la espontaneidad en la comunicacién con lo
sobrenatural es esencial, mas que la rigurosidad de los rituales y el dogma. La
busqueda de “creencias paralelas” suele ser indicativa entonces de un mecanismo de
defensa motivado por la insatisfaccion dentro de una religibn establecida. En
conclusion, lo que quiero subrayar es que, a mi juicio, no se puede considerar del todo
rigurosa la clasificacion de sincretismo a partir de origenes, pero esto tampoco es

motivo suficiente para dar por caduco o infuncional el concepto.

Me interesa mas detenerme ahora, por motivos obvios, en el debate sobre el concepto
de “secta” religiosa, cuya utilidad no se puede desestimar cuando queremos abordar el

problema de la hegemonia.

Sin remitirnos a la antigtiedad griega, donde ya era utilizado el término de secta para
caracterizar posturas filos6ficas radicales, vamos a comenzar por reconocer que este
concepto es aplicado usualmente asociado al fanatismo y la intolerancia. Esto
introduce una connotacioén peyorativa, ya que lo que se caracterice como intolerante o
fanatico va cargado de un juicio de valor preestablecido. De modo que hoy comienza a

prevalecer entre nosotros una justificada tendencia a rechazar el término de “secta” en
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el ambito de lo religioso. Pero el argumento siempre parte de la desestimacion que
inspira la carga discriminatoria que ha acumulado histéricamente el concepto; no se
fundamenta en motivos de falta de cientificidad. No he visto a nadie afirmar que el
concepto no contribuya a explicar lo que denota, sin que se limite al sentido de la

censura o se disponga siquiera una valoracién balanceada.

Desde principios del siglo XX Ernst Troeltch y Max Weber usaron en sus respectivos
estudios la tipologia “iglesia/secta” para distinguir dos niveles de complejidad en la
organizacion religiosa, y este enfoque resultd enriquecido en la segunda mitad del
siglo con la introduccién formal por Bryan Wilson del concepto de “denominacion”
como categoria intermedia en la tipologia, y con la clasificaciéon de subtipos de sectas
(conversionistas, adventistas, pietistas y gnésticas)*®. Creo que en todo caso, si
sentimos la necesidad de desestimar el concepto, se haria necesaria una
descalificacion de sus méritos tipoldgicos, y de su alcance explicativo, y no limitarse a

la simple vocacién de no discriminar al objeto denotado.

Y si queremos acercarnos aun a otra dimensidon problematica, como la de las
dinamicas de cambio de status institucional, propias del movimiento de la historia,
preguntaria si no hay un punto en el tiempo en el cual lo que nacié como secta pueda
devenir denominacién, y en que punto la denominacion puede ser reconocida como
iglesia. ¢(De que hablamos, por ejemplo, cuando nos referimos hoy a los Mormones?
Por ello vuelvo a poner sobre la mesa la disyuntiva: ;tenemos que desechar o

tenemos que recontextualizar el uso de estos conceptos?.
Cuando hablamos de hegemonia y dirigimos la mirada a la instrumentalizacion del

hecho religioso, es posible (es seguro) que nos encontremos que los conceptos de

“secta”, “denominacion” e “iglesia” no encajan de la misma manera en los disefos.
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La instrumentalizacién del hecho religioso con propdsitos hegemonicos

En la historia reciente de la hegemonia norteamericana, la manipulacion politica de la
espiritualidad religiosa tuvo su primera expresion institucional importante en el
Instituto de Religiéon y Democracia, creado en abril de 1981 por un grupo de religiosos
evangélicos y activistas politicos, en coincidencia con la implantacion del modelo
neoliberal, y el auge en los medios politicos de la nueva derecha cristiana en Estados
Unidos**. Justamente cuando comenzaba también la revitalizacion relativista y
descentralizada de la espiritualidad religiosa. Esta instituciobn ha propiciado la

formacién de miles de misiones fundamentalistas en el mundo.

El alcance de sus influencias no se limita ya al mudo periférico. Su presidenta actual,
Diane L. Knippers, afirmé recientemente — esto nos da una idea de la incorporacion
del teatro europeo a sus horizontes actuales— que “Francia debe abandonar
absolutamente su politica antirreligiosa y garantizar una nueva libertad confesional”*®.
Deja ver asi que Europa se ha convertido también en nuestros dias en una “zona de
mision” para los nuevos movimientos religiosos, procedentes principalmente de

Estados Unidos.

En América Latina el efecto hegemadnico recorre al propio tiempo otra vertiente. En
1980 el primer Documento de Santa Fe, elaborado por asesores de la Presidencia de
Ronald Reagan, afirmaba:

La politica exterior de Estados Unidos debe comenzar a enfrentar (no simplemente a
reaccionar en contra) la teologia de la liberacion tal como es utilizada en América
Latina por el clero a ella vinculado. El papel de la iglesia en América Latina es vital
para el concepto de libertad politica. Desafortunadamente las fuerzas marxistas -
leninistas han utilizado a la iglesia como un arma politica en contra de la propiedad
privada y del capitalismo productivo, infiltrando la comunidad religiosa con ideas que

son menos cristianas que comunistas®®.

En el Documento de Santa Fe Il, de 1988, se reiteraba que "se debe entender la
teologia de la liberacidn como doctrina politica disfrazada de creencia religiosa con un
significado anti-papal y anti-libre empresa..."*’ No podriamos asegurar que esta
ofensiva no haya tenido una incidencia importante (junto a factores mas vinculados a

intereses de la Iglesia) en la descalificacion expresa de la teologia de la liberacion por
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parte del Vaticano. Estos documentos de Santa Fe (de los cuales ya se han redactado
cuatro) introdujeron formalmente la confrontacidon del cristianismo popular como
objetivo en la politica latinoamericana de los Estados Unidos, y lo hacian a partir de la

censura, y no desde el reclamo de libertad religiosa.

Aquella lectura liberacionista del Evangelio que nace con el brasileio Rubem Alves
(desde el protestantismo) y el peruano Gustavo Gutiérrez (desde el catolicismo) en el
paso de los sesenta a los setenta en América Latina se convirtié posiblemente en la
mayor fuerza de concientizacion social del continente de las dos décadas que
siguieron. "Muchos latinoamericanos --estima Michael Lowy-- consideran la ‘invasiéon
de las sectas protestantes' como una conspiraciéon de Estados Unidos en contra de la
teologia de la liberacion, y més genéricamente en contra de todos los movimientos
sociales en pro de la emancipacion de los pobres"®. Aqui se nos vuelve a plantear el
dilema de la legitimidad de la fe al margen de la instrumentalizacion, el cual Lowy deja
muy bien expuesto en un testimonio salvadorefio recogido por David Stoll, y cuya

validez puede ser generalizada:

La mayor parte de los evangelistas salvadorefios son campesinos pobres que habitan
en las ciudades, y la mayoria diria que son apoliticos... La principal razén politica por
la que los pobres se vuelven evangelistas no es por anticomunismo, sino por
seguridad. El evangelismo (afiade Stoll al testimonio) también seduce a las clases altas
de estos paises, a la élite econdmica y a las familias de militares, que se sienten
atraidas por una espiritualidad que no critica a la estructura social de la que obtienen

beneficios y las absuelve de responsabilidad®.

Retornemos a las constataciones de comienzos del nuevo siglo (del umbral del
milenio), segun las cuales los nuevos movimientos religiosos (NMR) junto a los
consorcios de la comunicacién parecen enfrentar, con su estrategia mas actual, a un
enemigo comun: la ideologia de la laicidad, que es atacada de manera directa e
indirecta. Algunos analistas europeos han considerado como un dato indicativo
reciente de esa nueva modalidad de asociacién que algunos de los colaboradores mas
cercanos de Bill Gates aparezcan vinculados a la Cientologia®, una de las
organizaciones religiosos de nuevo tipo (que no sabemos si al fin llamaremos sectas)

con incidencia en Europa. Incidencia que pareceria minima (unos 5000 adherentes en
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este caso, por el momento), pero se trata de una organizacion focalizada hacia zonas
de influencia. Greg Jensen, uno de los colaboradores mas cercanos de Gates, es
cientélogo, también lo es su bidégrafo David Ichbia, y hasta la firma Executive
Software, miembro importante del imperio Microsoft, se reivindica cientéloga como
institucion. La Cientologia recibié en 1993 en Estados Unidos el estatuto pleno de
religion con exoneracion de impuestos®. También Erdely reporta que este estatuto lo
han recibido igualmente los sanyasines y otras sectas destructivas®?, bajo la sombrilla

de la defensa de la libertad religiosa.

A la Cientologia le aporta popularidad (y dinero) la presencia, entre sus miembros, de
conocidas figuras del cine®®. No se trata de que a las estrellas no les asista la libertad
de cualquier hijo de buen vecino para practicar la religiéon de su preferencia, sino de
que los enrolamientos del star system adquieren un significado publico —y publicitario—
que la condicion de catdlico, judio, bautista, o de adherencia a otras religiones

histéricas pasa con mayor discrecion.

Se ha afirmado que Cientologia, Moon y Greater Grace han contribuido fuertemente,
con fondos y con influencias, en el sostén de campafas electorales y con iniciativas
gubernamentales, y gozan de una relacion conocida y de privilegios de las esferas
politicas de Estados Unidos®. Lo cual crea lazos puntuales en las dinamicas de

hegemonizaciéon puestas en funcionamiento.

Hoy los niveles de institucionalizacion muestran que nos encontramos en un escalén
cualitativamente superior del ejercicio hegemaonico norteamericano a través del campo
religioso. Que se han desarrollado y refinado los mecanismos y se han hecho mas
complicados y poderosos los engranajes de la hegemonia. En el afio 1993 el Congreso
de Estados Unidos voto6 la Ley de Restauracion de la Libertad Religiosa (RIFRA), que
define como ilegal cualquier medida gubernamental que interfiera con la religion, a
menos que pruebe su accidn como justificable. Pero la culminacién de esta escalada
hegemodnica tiene lugar en 1998, cuando voto6 la Ley de Apoyo de la Libertad Religiosa
Internacional (The International Religious Freedom Act), concebida en letra y espiritu
para transgredir la soberania nacional de los otros estados arrogandose funciones en
la determinacion del cumplimiento de libertades religiosas y la facultad de ponderar y

castigar violaciones.
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En la seccidn 402, esta Ley estipula que “A mas tardar el 1 de septiembre de cada
ano, el Presidente [de los Estados Unidos] revisara el status de la libertad religiosa en
cada pais extranjero para determinar si el gobierno de ese pais se ha involucrado o ha
tolerado violaciones particularmente severas de la libertad religiosa en ese pais
durante los 12 meses precedentes, o0 desde la fecha de la Ultima revision de ese pais
bajo este subepigrafe, cualquiera sea la extension del periodo. El presidente
designara cada pais cuyo gobierno se haya involucrado en, o tolerado, violaciones
descritas en este subepigrafe, como un pais de preocupacién [“concern”] particular en

cuanto a la libertad religiosa”®

Junto con la Ley el Congreso cred la Oficina para la Libertad Religiosa Internacional,
que opera bajo la conducciéon de un Embajador itinerante y cinco funcionarios de la
Secretaria de Estado, y cuenta con agentes en todas las embajadas de Estados
Unidos. Al amparo de la seccidon 102 de esta Ley se constituye igualmente la Comision
de Estados Unidos para la Libertad Religiosa Internacional (USCIRF), adscrita
directamente a la Casa Blanca. La integran 9 miembros, 6 designados por el Congreso

y 3 por el Presidente de Estados Unidos, que también designa al director®.

La USCIRF se vale, como fuentes de informacién, de las audiencias, de reportes de
grupos de victimas, de ONGs, de los medios masivos, de agencias gubernamentales, y
de las visitas efectuadas por sus miembros a los paises que se consideran sujetos a
vigilancia — “En octubre de 1999, el Secretario de Estado (actuando bajo la autoridad
del Presidente) designd cinco paises como ‘paises de particular preocupacién’ bajo la
Ley por estar involucrados o tolerar violaciones particularmente severas. Son
Birmania, China, Iran, Iraq y Sudan. En adicién el Secretario identific6 a Serbia y al
régimen Taliban de Afganistan (no sujetos aun a la accién de la Ley) como comisores
de violaciones particularmente severas”’. La USCIRF rinde un informe anual al
Congreso y al Presidente sobre los paises bajo tutela con propuestas concretas de
acciones, ademas de un diagnéstico general sobre el estado de las libertades religiosas

en el mundo.

El arco de los temas de la libertad religiosa es sumamente variado, y no desprovisto
de angulos polémicos: las libertades individuales de creer y practicar vinculadas a la

opcién por cualquier doctrina de fe, las libertades institucionales, los reclamos sobre
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la educacion religiosa, las limitaciones sobre determinadas practicas religiosas lesivas
a la dignidad humana, la represion a las violaciones de la legalidad por motivaciones
de fe, el respeto a la incredulidad en igualdad de condiciones, la cuestién de las
normas de convivencia, o las de la inhibicibn de asistencia médica por motivos
religiosos, etc. Y la existencia de severas violaciones de derechos, con la aplicacion
incluso de interdicciones, represion, discriminacion y castigos, amerita la preocupacion
de la comunidad internacional. Por eso he utilizado el término de "refinamiento" para

no pasar por alto un doble caracter de este instrumental hegemonico.

No voy a abordar en detalle esta vertiente del problema. Lo que me interesa ahora es
llamar la atencion sobre dos aspectos: 1)la promociéon que ampara la Ley de la
maxima apertura a la diversidad religiosa dominante, a las misiones, a las
subvenciones y a la presencia de estas variantes de la religiosidad, bajo el reclamo de
igualdad de tratamiento para todas las expresiones religiosas, con el pretexto de que
no sean privilegiadas unas sobre las otras; 2)la evidente vinculacién del tema religioso
a intereses de influencia politica, con la orientacidon consecuente de la censura, en la

actualidad, y previsiblemente del castigo.

En la sesién introductoria inicial al reporte correspondiente al afio 2000 (el diagndstico
elaborado por la USCIRF), que abarca un extenso listado de paises del mundo (incluye
192 paises) podemos seguir algunos pasajes que sustentan mis observaciones.
Algunos gobiernos, sefiala, “han adoptado una legislacion discriminatoria o politicas
que dan preferencia a religiones favorecidas, en tanto desventajan a otras... Algunos
estados democréaticos han puesto en marcha politicas que resultan en la
estigmatizacion de religiones minoritarias — identificandolas indiscriminadamente e

inapropiadamente como ‘sectas’ o ‘cultos’. “La tradicibn y la cultura no debe ser
usada como pretexto para una legislacibn o para politicas que restrinjan genuinas
creencias religiosas o0 sus manifestaciones legitimas. Las restricciones de la practica
religiosa — permitida bajo convenios internacionales para la proteccién de la seguridad
publica, el orden, la salud, la moral o los derechos y libertades fundamentales de otros
— debe ser aplicada escrupulosamente, en forma tan limitada como sea posible, sin
discriminacién entre las religiones”®. Podria calificarse de inobjetable desde el punto
de vista ético, si perdemos de vista que se trata de la normativa que la potencia

hegemonica mundial nos impone al resto.

29



A continuacién me detengo en pasajes del diagndstico que muestran el alcance de la
instrumentalizaciéon. En un epigrafe dedicado al tema de la “estigmatizacion” el
documento formula criticas a Francia y a Alemania, paises aparentemente libres de
sospecha de ser indizables por violaciones severas. La USCIRF censura que informes
de 1996 y 1999 de la Asamblea Nacional Francesa codificaron a 173 grupos como
“sectas”, “accidon que ha contribuido a una atmadsfera de intolerancia hacia las minorias
religiosas”, y admite que la mayoria son impopulares pero “s6lo unos pocos de los
grupos en la lista son claramente peligrosos”. En Alemania se critica que “muchas
autoridades del gobierno piensan que la Cientologia es un esquema de hacer dinero
mas que una religién. La ‘observacion’ oficial continuada de esta lIglesia por el

gobierno, sin accion legal alguna, crea un ambiente que promueve la discriminacion”®.

Sin embargo, algunos estudios que han efectuado el estimado de las subvenciones
norteamericanas a algunas de estas agrupaciones en América Latina, calculan la media
en 20 millones de ddlares anuales por secta, principalmente para costear emisiones
radiales y televisivas. Aseguran que "nunca hubo tanto dinero para una causa religiosa
en los ultimos tiempos". Y afirman al propio tiempo que "con el proyecto que hay

n60

detras de las sectas, invertir en ellas es econédmicamente rentable'™", pues constituye

un puntal importante para asegurar el conformismo ante el esquema global.

Tenemos que reconocer que el informe de la USCIRF no s6lo censura, sino que
también elogia avances en el campo de la libertad religiosa, en tanto conviene, sobre
todo, al proyecto hegemoénico. Cito aqui como ejemplos el caso de Chile, cuya nueva
Ley de Cultos, puesta en vigor desde marzo del 2000, elimina el tratamiento
preferencial para el catolicismo y lo iguala a todas las demas creencias. Y el de
Republica Dominicana, donde se toma nota del incremento de la libertad para las
religiones minoritarias. En particular alude a la Iglesia de Jesucristo de los Santos del

Ultimo Dia y a los Testigos de Jehova®:.

Se puede observar como constante del reconocimiento a la diversidad, en los epigrafes
correspondientes a la "demografia religiosa"” en los paises de América Latina, un
destaque especial de avances en cuanto a la presencia de Mormones, Testigos de
Jehova, Adventistas, y la religion Bahai. Lo cual evidencia tacitamente el peso

otorgado a los movimientos de conversiéon en la interpretacion de la libertad religiosa
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internacional. Llama la atencién, en sentido inverso, como desestima la relevancia de
las religiones de raiz africana en Brasil (Candomblé, Xango, Macumba y Umbanda),
calculandola en no més del 4% de la poblacién frente a un 75% que se autoidentifican

como catélicos y un 20% como protestantes (principalmente pentecostales).

En el caso de Cuba no ofrece estimados sino que se limita a apuntar que "un ndmero
significativo de ciudadanos comparte o ha participado en creencias sincréticas afro-
caribefias, como la santeria". Y a afadir que "no se reportan presiones del gobierno
contra la practica de la santeria y de otras religiones sincréticas afro-caribefas", por
oposicion a la existencia de "vigilancia, infiltraciéon y acoso (por parte del Ministerio del
Interior) contra otros grupos religiosos". Es dificil pasar por alto que los diagndsticos

de la USCIRF se arman desde lecturas que revelan una orientacién precisa.

Tampoco hay que ignorar que, en el caso de Cuba, el diagnéstico no puede dejar de
reconocer “una mayor aceptacion de la religion en los afios recientes”, aunque objeta
enseguida que el gobierno mantiene “activos esfuerzos para monitorear y controlar las
instituciones religiosas... Y que se ha negado a inscribir nuevas denominaciones,
haciéndolas asi vulnerables a cargos de asociacion ilegal’. Admite a la vez que “la
Seccion de Intereses de Estados Unidos apoyd a varios lideres y comunidades

religiosas en el pais y a iniciativas de ONGs que ayudan a grupos religiosos” %2,

En el diagndstico de la situacion mexicana merece atencion el epigrafe dedicado a las
"Restricciones gubernamentales a la libertad religiosa"”. Segun la legislacion mexicana
las edificaciones religiosas construidas al amparo de "permisos emitidos después de
1992 son propiedad de las respectivas iglesias, en tanto con anterioridad los edificios
religiosos se declaraban ‘patrimonio nacional', y el Estado se reclamé propietario de
85,000 estructuras religiosas". El informe se extiende en el curso de este diferendo
entre 1999 y 2000, y saluda las privatizaciones. También anota, en el plano critico,
que "las asociaciones religiosas tienen que notificar al Gobierno sus solicitudes para
sostener reuniones de caracter religioso fuera de los lugares de culto”, que las visitas
de extranjeros al pais por motivos religiosos de trabajo requieren un permiso especial,
que "trabajadores religiosos extranjeros han sido expulsados" por las autoridades

gubernamentales con el argumento de sostener una “conducta politica inapropiada"®?,
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y otros datos indicativos de restricciones a los patrones de libertades religiosas que de

manera general se proclaman como los deseables.

Otra incidencia a sefialar se refiere a la Iglesia de la Unificacion® (conocida
mundialmente como "Secta Moon'"), a cuyos misioneros se les ha denegado en
Panama el visado y el permiso de trabajo, y en Bolivia les fue revocada la autorizacion
para la creacion de tres ONGs afiliadas a la institucion. En Uruguay, por el contrario,
se reporta como una iglesia "activa", con "grandes propiedades"”, bienes de capital.
Alli se logré establecer desde hace afios lo que pudiera llamarse el cuartel general de

esta institucion religiosa que ha dado lugar a tanta critica.

En uno de los mas recientes informes de la Comisidon sobre los paises sometidos a
tutela por los Estados Unidos (correspondiente al 1° de mayo de 2001), la USCIRF ha
recomendado al Presidente que “hasta que la Ilibertad religiosa mejore
significativamente en China, el gobierno de Estados Unidos, liderado por los esfuerzos
personales del Presidente de los Estados Unidos, debe iniciar una resolucion para
censurar a China en la reunion anual de la Comision de Derechos Humanos de
Naciones Unidas, y sostener (“support”) una campafia continuada para convencer a

otros gobiernos al mas alto nivel para apoyarla (sic)” ®°

Entre otras recomendaciones podemos leer incluso que “el gobierno de Estados Unidos
debiera usar su influencia diplomatica con otros gobiernos para asegurar que no se
seleccione a China como sede para los Juegos Olimpicos Internacionales hasta que
haya realizado avances significativos y sostenidos en la libertad religiosa y los

derechos humanos”®®

Creo innecesario extenderme en mayor detalle para demostrar que esta estructura ha
contribuido y contribuye a la configuracion de un efecto dual: De una parte el
fortalecimiento de la presencia fundamentalista, tanto por la via de las nuevas
tendencias que dominan el campo religioso. De otra, la conformaciéon de un sistema de
diagnostico y manipulacion del tema de las libertades religiosas en el mundo dentro de
los esquemas de condicionalidad, la cual se ha convertido en un instrumento de

hegemonia sin precedente. El debate sobre la libertad religiosa queda extrapolado,
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segun esta ldgica, del contexto nacional, y sujeto a una relacibn de poder

internacional, a una elaboradisima relacion de dominacién y hegemonia.

Aclaracion final

El problema que he intentado someter a analisis en las lineas precedentes no requiere
un epigrafe de conclusiones. Es una conclusién a la que arribé cuando intentaba
redactarlas. El hecho es que no pude encontrar la forma de hacerlo sin correr el riesgo
de simplificar una complejidad que el texto busca transmitir con la mayor fidelidad.
Otro obstaculo es que la enumeracién formal de conclusiones suele convertirse en el
peor enemigo de una lectura abierta, de la motivacion a lo que Martinez Heredia
llamara, hace ya mas de tres décadas, "el ejercicio de pensar". Por tal motivo he
optado por desoir las sugerencias de algunos de mis colegas que me aconsejaron
incorporar el consabido epigrafe conclusivo, y no excluyo que me pueda equivocar al

hacerlo. Y que al final el lector me lo reproche.

Sin embargo, no puedo pasar por alto una aclaracién. La ausencia de un tratamiento
especifico del catolicismo, el sistema de creencias de mayor presencia institucional en
el continente, es intencional. Lo he concebido como un tema que debe formar parte de
un segundo trabajo por varias razones. Ninguna de ellas implica que su existencia
transite ajena al esquema de dominacion y hegemonia que he tratado de exponer.
Muy por el contrario, se trata de que, por diversos motivos, su articulacién al mismo
tiene lugar con otras complejidades: las que yo caracterizaria de inicio en una solucién
histérica que se mueve de un monopolio de la espiritualidad hacia una confrontacion

de hegemonias.

Creo gque es una aclaracién que no podia faltar.

La Habana, mayo del 2002
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NOTAS

! véanse al respecto los trabajos de Noam Chomsky y de Ignacio Ramonet, por citar
sélo a quienes estimo que con mayor profundidad y acierto han incursionado en estos
temas. De Ramonet ha circulado profusamente en Cuba una edicibn popular de
Propagandas Silenciosas, editada por el Instituto del Libro en febrero del 2002; ver
también La tirania de la comunicacion, Debate, Madrid, 1998.

2 Véase Cintio Vitier, Resistencia y libertad, Ediciones UNION, La Habana, 1999, Pag.
101-109.

3 "El caracter historicista y dialéctico del pensamiento de Gramsci (Paggi, 1981) impide
cualquier tentativa de convertirlo en principio perenne de adaptaciéon de la realidad a
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