dora, de estructuracion algo repetitiva de la cristiandad. El siglo X VI fue el
constitutivo. El siglo XVIII, sobre todo su segunda mitad, fue en realidad un
nuevo comienzo, una ruptura, el inicio ya del siglo XIX. En la vida universita-
ria esto se vivid palpablemente.

En Lima, los dominicos habian comenzado sus cursos en su propio claustro
el 1 de julio de 1548. La orden habia organizado bajo su responsabilidad
«estudios generales». La creacion de la universidad recayd entonces sobre los
dominicos. Pero rapidamente el arzobispo Loaysa intent6 independizarla. Por
ello, aunque fundada en 1553, por la aplicacién de la real cédula, todavia el 5
de octubre de 1566 Loaysa desconocia la existencia de la universidad. Por
intervencion secularizante del virrey Francisco de Toledo, en 1571 se nombra
primer rector secular al doctor Pedro Fernandez de Valenzuela. Los dominicos
protestaron, pero la universidad se traslado junto a la iglesia de San Marcelo,
lugar donde los agustinos habian vivido antes. Puede decirse que solo en 1577
se constituyd definitivamente el claustro, y se dio prioridad al prior dominico,
en recuerdo de sus servicios prestados. Desde 1571, ademas de filosofia y
teologia, se dictaban catedras de medicina. Durante tres afios se ensefiaban
artes o filosofia, cuatro afios de teologia, cinco de derecho candnico, derecho
civil por otros cinco aflos, medicina durante tres.

Junto a las dos universidades crecieron «colegios mayores», en donde
vivian los estudiantes, y donde se dictaban catedras complementarias. Asi en
Meéxico, existian en 1588 los colegios de San Bernardo, San Gregorio y San
Miguel, que se unificaron en ese afio en el colegio de San Ildefonso. Sus
alumnos seguian diferentes caminos: unos se consagraban sacerdotes, otros
.entraban a la Compaiiia, otros comenzaban la carrera burocratica como laicos.
(En 1645 habia entre internos y externos la cantidad de 800 estudiantes, y en
1680 llegaban a 1.500. La ensefianza incluia latin, retorica, filosofia y
teologia™®.

En Lima, por ejemplo, existia desde 1582 el colegio jesuitico de San
Martin, donde pasaron mas de 5.000 estudiantes a lo largo de casi dos
siglos™’. Pero ademas habria que nombrar a los colegios reales de San Felipe
y San Marcos, fundado por el virrey Toledo. La segunda etapa se cumplié
entonces desde 1551.

La tercera etapa en el origen y crecimiento de la ensefianza superior
comeniOer9-de julio de 1621, con el breve In supereminenti apostolicae sedis
specula de Gregorio XV, que fue solicitado por los jesuitas, para conferir
grados académicos a los estudiantes que cursaban estudios en los colegios de la
Compaiiia de América y Filipinas. Felipe IV dio el pase del breve con la real
cédula del 26 de mayo de 1622, donde se especificaban tres cuestiones: que
dichos centros de estudios no debian estar a menos de 200 millas (70 leguas)
de otra universidad (al comienzo s6lo las de México y Lima, pero posterior-
mente de algunas de éstas nuevamente fundadas). Que tuvieran al menos 5
afios de estudios. Y cumpliéndose estos requisitos se extenderian grados
académicos (bachiller, licenciado, y en algunos casos hasta doctorado y maes-
tria). Con esta disposicion romana y real se elevan a un nivel verdaderamente
universitario, pero menor que las de México y Lima, un buen grupo de
colegios que hasta este momento habianse visto impedidos de expedir titulos

236. Cf.F. Alegre, Historia de la Compaiiia de Jesus en Nueva Espaiia 11, México 1842, 72y

248 s.
237. Cf. R. Vargas Ugarte, Historia de la Iglesia en el Peru 11, 511-512.
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académicos. Y de alli viene la confusion. Muchos centros fueron fundados
antes del 1622, pero so6lo pudieron ser elevados a rango universitario desde
1623, fecha en que la real cédula pudo comenzar a implementarse en América.
Pero réapidamente surgio un conflicto. Los dominicos, por ejemplo, tenian
igualmente colegios y claustros de ensefianza, y de inmediato disputaron a los
jesuitas el derecho a ser los que regentaran la nueva universidad. y como
debia estar al menos a 200 millas de la mas cercana, el primero que tuviera en
una ciudad un colegio universitario excluia a todos los demas del derecho de
fundar una universidad menor.

Podemos indicar el 1623 como la fecha en la que un nimero bien determi-
nado de colegios jesuitas alcanzaron grado universitario. Se cuentan entre ellos
los colegios de Cuzco, Santiago de Chile, Cordoba del Tucuman, Santa Fe de
Bogota, Quito, Charcas o Chuquisaca, en el sur. Y en el norte Santo
Domingo, Santiago de Guatemala. Habria que agregar el colegio de Manila,
para cerrar la lista del 1623. Hubo posteriormente otros, como ya veremos.
Fueron aproximadamente 9 centros universitarios menores, o colegios que
podian expedir titulos académicos. La universidad de la Plata, o de Charcas,
sera promovida en 1798 al mismo nivel de las dos anteriores, de México y
Lima, y con las prerrogativas de Salamanca®®.

Tomemos ahora algunos ejemplos para comprender la complejidad de la
situacion cuando se pretende describir la vida universitaria en una ciudad
concreta. En Quito cuando llegan los jesuitas en 1586 comienzan a ensefiar
latin, en 1590 fundan la explicacion del trienio en artes y filosofia. Cuando en
1594 ensefan por primera vez teologia proponen la unioén con el seminario San
Luis ya existente para la formacion del clero de la didcesis. Desde ese
momento se habla entonces del colegio universitario de San Luis. Los agusti-
nos, por su parte, logran breve y real cédula para fundar un centro de
ensefianza universitaria, la universidad San Fulgencio, pero no del rango de
Meéxico o Lima. Por el breve In supereminenti del 1621, los jesuitas organizan
su universidad de San Gregorio. Por su parte los dominicos inician en 1681 su
propia universidad, ya que obtienen de Inocencio XI la misma facultad que
agustinos y jesuitas, con el nombre de San Fernando. Rapidamente es impug-
nada por los jesuitas en 1684, porque temen que pueda ascender al nivel de las
de Lima o México. Sélo en 1694 el Consejo de Indias dictamina que las tres
universidades menores tendran iguales derechos. Los franciscanos, ademas,
regentaban su colegio San Buenaventura, con famosa biblioteca que existe
hasta el presente. La parificacion de cuatro centros (excluyendo el seminario
de San Luis) fue concedida por Clemente XI en 1704, con el breve In
apostolicae dignitatis, del 24 de junio, valido también para Santa Fe de
Bogota.

En efecto, en Santa Fe los dominicos habian fundado estudios generales en
1580, en lo que sera la universidad Santo Tomas de Aquino, lo mismo que en
Tunja y Cartagena. Los jesuitas por su parte fundaron un colegio en 1616, el
que, como hemos visto, se transformo en 1623 en la universidad o Academia
Javeriana de Santa Fe. Pero en 1639 los dominicos lograban que su centro de
estudios fuera Universidad, por lo que los jesuitas debian renunciar a la
posibilidad de tener universidad (por el requisito de las 200 millas). Habia en
Bogota, ademas, el colegio de San Buenaventura de los franciscanos desde

238. Cf. L. Paz, o. c.,220-225.
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1606, y otro de los agustinos. Estos ultimos habian fundado un centro en 1575,
pero sélo en 1603 comenzaron a ensefar disciplinas universitarias, que desde
1697 tenia rango propiamente universitario. Todos ellos, igual que los jesuitas,
estaban en Tunja y Cartagena igualmente™’.

En Santiago de Guatemala fueron igualmente los dominicos, con el colegio
Santo Tomas fundado en tiempo del primer obispo Marroquin (que moria en
1563), los que inician la vida de estudios superiores, pero sélo el 1 de octubre
de 1624 tienen la prerrogativa de expedir grados®’. Los franciscanos igual-
mente tenian una catedra de teologia desde 1573, y los mercedarios desde
1610. Cuando los jesuitas hacen efectivo el breve In supereminenti del 1621,
como puede suponerse, se entra nuevamente en conflicto. Comienzan largos
pleitos, los que al fin terminan por la fundacion de la universidad propiamente
dicha por la real cédula del 31 de enero de 1676. Solo que el 7 de enero de
1681 se inauguran los cursos en el colegio de Santo Tomas de los dominicos,
con presencia de todas las ordenes, de la audiencia y cabildo. Los estatutos de
la Universidad de San Carlos fueron aprobados en 1686 por el Consejo de
Indias.

Ya hemos indicado mas arriba que fue en Santo Domingo, por obra de los
dominicos, donde el 28 de octubre de 1538, por la bula In apostolatus culmine
de Pablo III**', se organizo el primer centro de América de ensefianza de
tercer nivel. Esta universidad siguio existiendo hasta el siglo XVII, pero nunca
tuvo nivel universitario de primera importancia. A tal punto que cuando se
pens6 fundar un seminario conciliar, se realizo el proyecto uniendo el colegio
y la Universidad de Gorjén (como se llamaba) para constituir el seminario”*.
En 1632 seguiase leyendo gramatica, artes y teologia escolastica y moral. Al
llegar los jesuitas, s6lo en 1650, fundan igualmente un colegio, pero no sera de
nivel universitario hasta la cédula real de Felipe V, del 26 de septiembre de
1701; tampoco tuvo demasiada importancia.

En Cuzco el breve de 1621 permitia otorgar grados al colegio San Bernardo
de los jesuitas. Se fundaba asi la universidad San Ignacio el 6 de febrero de
1623, sin que dejara de existir el nombrado colegio. Pero hubo dos cuestiones.
En primer lugar, la universidad de Lima protest6 por la cercania de Cuzco, y
logro detener la actividad universitaria, hasta que el Consejo de Indias
permitia su normal funcionamiento el 2 de marzo de 1630. En segundo lugar ,
el seminario San Antonio Abad, conciliar, pretendia igualmente el grado
universitario. S6lo en 1692, por un breve de Inocencio XII el 1 de marzo, el
seminario alcanzara dicho nivel, por lo que existieron en Cuzco dos centros
universitarios en teologia: el bernardino y el antoniano.

En Charcas, Chuquisaca, existia el colegio de los jesuitas, San Juan. Por el
conocido breve de 1621 comenzo a funcionar en el colegio San Juan la
universidad San Francisco Xavier. La apertura se llevo a cabo el 27 de marzo
de 1624. Alcanzara gran prestigio, y aun después de la expulsion de los
jesuitas lograra tener un nivel hasta mayor que en Lima y México, en especial
en sus propuestas ideologico emancipatorias. La Academia Carolina, en 1776,

239. Cf. C. Bayle, El legado de Espaiia en América 11, Madrid 1954, 439-454.

240. Cf. Castaiieda Paganini, Historia de la Real y Pontificia universidad de San Carlos de
Guatemala, Guatemala 1947,49.

241. Cf. J. Tate Lanning, Academic culture in the spanish Colonies, Nueva York 1940. 12-13.

242. Cf. A. Davila Padilla, Historia de la fundacion y discurso de la provincia de Santiago de
Meéxico, México 1955, X1l s.
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fue expresion de esta pujante ciudad de importantes movimientos intelectuales
platenses.

En Santiago de Chile existia también un centro dominico de estudios y
cuando los jesuitas pensaron fundar universidad en base a su colegio del beato
Campion (que se transform6 en 1625 en la universidad San Francisco Xavier),
interpusieron los dominicos un recurso en base a un breve anterior de Pablo V
de 1619. Después de disputas y cambios de residencia, llegaron al fin a
ponerse de acuerdo en que cuando el obispo concediera grados ninguna orden
contradeciria a la otra. El obispo Salcedo dio ademas a la Compaiiia la
responsabilidad de educar a sus seminaristas. Pero sera solo en 1747 cuando se
inaugure la universidad San Felipe, fundada por real cédula del 28 de julio de
1738.

La universidad de Cordoba del Tucuman, que tuvo un oscuro principio en
el seminario de Santiago del Estero de Trejo y Sanabria, y en el colegio de los
jesuitas de Cordoba (debe recordarse que los jesuitas fundaran el Maximo de
Buenos Aires, de la Inmaculada Concepcion en Santa Fe, lo mismo que en
Salta y Mendoza), se beneficio del breve del 1621, y por ello se presentaban
ante el cabildo los documentos el 23 de enero de 1623. Las constituciones,
fueron aprobadas por el Consejo de Indias el 13 de enero de 1680 Luego de
la expulsion de los jesuitas, en 1767, la universidad quedd durante un tiempo
sin rumbo fijo, hasta que fue constituida como la Universidad real de San
Carlos, secularizada el 11 de enero de 1808.

Posteriormente a estos ocho centros (a los que habria que agregar Manila,
en Filipinas) hubo otras varias universidades menores, por llamarlas de alguna
manera. Caben destacarse algunas, como las de Huamanga, fundada por el
obispo Cristobal de Castilla en 1680, centro cultural de la regiéon minera
platense de Huancavélica y Castrovirreina. Inocencio XI daba las bulas en
1682. Desde 1575 existia universidad en La Paz; en 1577 se fundo la de Potosi,
en claustros dominicos o agustinos. En 1774 los dominicos organizan igual-
mente un centro de estudios superiores en Asuncion del Paraguay. Los
franciscanos leian filosofia y teologia en Montevideo desde el siglo XVIIIL. En
Venezuela, donde existia el seminario de Santa Rosa, s6lo en 1722 se aprobo
por Felipe V la fundacion de la universidad en Caracas, por bula de Inocencio
XIII. En 1724 se organizaba el colegio jesuitico de San José en La Habana,
Isla de Cuba, de donde procedera la universidad San Jeronimo, principal
centro educativo del pais, donde fue muy pronto conocido el pensamiento de
la Tlustracion.

«En solo Nueva Espaiia a fines de la era colonial habia alrededor de
cuarenta colegios seminarios, diecinueve de los cuales preparaban estudiantes
para graduarse»’®. Asi en Puebla de los Angeles desde 1578 existia el colegio
que se llamara después de San Jeronimo, pero sera en realidad el colegio de
San Ildefonso desde 1625 el que tendra grado universitario. En Veracruz
organizan otro, y aunque desde 1599 estaban en el puerto, solo puede
organizarse en el siglo XVII por la oposicion del obispo Palafox y Mendoza.
Famoso fue el colegio de Tepoztlan, en region otomi, ademas de escuela y
seminario era el noviciado de los mismos jesuitas. En Yucatan, en la ciudad de
Mérida, desde 1611 se pensaba organizar un colegio, el San Javier, por real
cédula de Felipe III, pero s6lo en 1618 comienzan los cursos. De la misma

243. Cf.].T. Lanning, o. c., 26.
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manera en San Luis Potosi, por el breve de 1621, se funda colegio en 1623. En
Querétaro se hace lo propio en 1625. En Chiapas se fundaba el colegio en
1686; en Guadalajara en el mismo afio, teniendo en 1688 catedras de filosofia
y teologia, y de donde se desmembrara el seminario San Juan Bautista en
1696.

Podriamos seguir la descripcion en América central, en Nueva Granada,
pero no podemos olvidar que en Lusoamérica hubo igualmente colegios
beneméritos. Recordemos las fechas de fundacion de los colegios de Brasil: en
1572 en Bahia, en 1573 en Rio, en 1576 en Pernambuco, en 1677 en Sao Paulo
y Recife. A mediados del siglo XVII en Vitoria, y en el siglo XVIII los
colegios del Maranhdo y Grao-Para.

3. Para una historia de la teologia

Se ha propuesto ya en CEHILA el proyecto de una Historia de la teologia
en América latina, después del simposio realizado en Lima de 1980. Por ello
s6lo bosquejaremos algunas indicaciones sobre un tema que debera ser mucho
mas trabajado en el futuro.

La teologia era la reflexion que «cerrabay la estructura ideologica de la
cristiandad indiana, y tuvo en su larga historia de tres siglos tres momentos
claramente discernibles. La reflexion teoldgica ante el descubrimiento, la
conquista y la evangelizacion de América; las primeras generaciones del siglo
XVI. La estabilizacion escolastica y académica desde la fundacion de las
universidades (desde 1553 entonces), que llenara desde mediados del siglo
XVI hasta mediados del siglo XVIII. La presencia de una teologia moderni-
zante, con influencia de la Ilustracion, pero aun mas, una reflexion mas
articulada a la burguesia emergente en Europa, que de alguna manera coinci-
dia con los intereses de la oligarquia criolla. La lucha por la hegemonia
ideologica desde mediados del siglo XVIII hasta fines del siglo XIX, constituye
una verdadera etapa de la historia de la teologia, es decir, el tercer momento
de desarrollo. Esta tercera etapa, sin embargo, la expondremos en parte en el
proximo capitulo, y en parte como antecedente de la segunda época*™.

La Historia de la teologia catélica de Grabmann trae unas «breves indica-
ciones acerca de la teologia en Hispanoamérica»**’. ;Cuél ha sido el desarrollo
de nuestra teologia? ;Cuales sus periodos mas importantes? ;Cual es el
sentido de cada uno de ellos?

a) La teologia profética ante la conquista y la evangelizacion (desde 1511)

El descubrimiento de América por espafioles y portugueses significa una
revolucion geopolitica sin precedentes en la historia mundial.

Fuera de algiin hermano lego franciscano, fue Antonio de Montesinos, OP
(t 1545) quien, por orden de su prior Pedro de Cérdoba, OP, lanz6 en 1511 el

244. Véase el tomo 1/2 de esta Historia general. Como contexto consultese A. Melquiades,
La teologia espaiiola en el siglo XVI, Madrid 1976. Véase la publicacion del simposio organizado
por CEHILA en Lima, 1980: Materiales para una historia de la teologia latinoamericana, DEI-
CEHILA, San José 1980 (ed. portuguesa en Paulinos).

245. W. Grabmann, Historia de la teologia catélica, Madrid 1940, 350 s.
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primer grito critico-profético en América. En aquel 30 de noviembre el clérigo
Bartolomé de las Casas oye el sermén en favor de los indios contra los
encomenderos. S6lo en 1514 se convierte a la causa de la justicia.

Su conversion profética, de un pensador que después sera tan prolifero en
obras como profundo y practico en sus conclusiones, podria considerarse como
el nacimiento de la teologia de la liberacion latinoamericana. El mismo
Bartolomé escribira en su Testamento (1564), cincuenta afios después:

Dios tuvo por bien de elegirme por su ministro sin yo lo merecer, para procurar y volver
por aquellas universas gentes que llamamos Indias, poseedores y propietarios de aquellos
reinos y tierras, sobre los agravios, males y dafios nunca otros tales vistos y oidos, que de
nosotros los espafioles han rec/bido contra toda razén y justicia, y por reducirlos a su
libertad pristina de que han sido despojados injustamente, y por liberarlos (sic) de la

. P 246
violenta muerte que todavia padecen

Bartolomé de las Casas al igual que un José de Acosta, SJ (1539-1600) en
el Peru, Bernardino de Sahagtin, OFM (7 1590) en México, entre otros, son los
teodlogos de la primera generacion o al menos de los que se enfrentaron a la
realidad de su tiempo con ojos menos ideoldgicos que sus compaiieros de
conquista o evangelizacion. Considérese en el texto que proponemos la clari-
dad con que expone la contradiccion principal de su época y como muestra el
ocultamiento ideoldgico en el que viven sus contemporaneos:

Dios ha de derramar sobre Espafia su furor e ira, porque toda ella ha comunicado y
participado poco que mucho en las sangrientas riquezas robadas y tan usurpadas y mal
habidas, y con tantos estragos y acabamientos de aquellas gentes, si gran penitencia no
hiciere, y temo que tarde o nunca la hara, porque la ceguedad (jhe aqui el fruto de la
ideologia!) que Dios por nuestros pecados ha permitido en grandes y chicos, y mayormente
en los que presumen y tienen nombre de sabios y pretenden mandar el mundo por los
pecados de ellos, y generalmente de toda ella, atn digo, esta oscuridad de los entendimien-
tos (jse indica nuevamente el en-cubrimiento ideologico!) tan reciente, que desde setenta
afios que ha que comenzaron a escandalizar, a robar e matar y extirpar aquellas naciones,
no se haya hasta hoy advertido (sic) que tantos escandalos e infamias de nuestra santa fe,
tantos robos, tantas injusticias, tantos estragos, tantas matanzas, tantos cautiverios, tantas
usurpaciones de estados y sefiorios ajenos, y, finalmente tan universales asolaciones y

despoblaciones hayan sido pecado y grandisima inj usticia>?’

Para nuestro «tedlogo de la liberacion» el pecado socio-politico del mo-
mento es la conquista. Esa praxis es «pecado y gravisima injusticia», pero «no
se ha hasta hoy advertido» (visto) por la «ceguera» u «oscuridad de los
entendimientos». Es decir, el sentido real de la praxis no es conocido; se trata
de una ideologia que encubre la realidad a todos: a los adultos y nifios y
también a los sabios y gobernantes.

Bartolomé no s6lo se opone a un Juan Ginés de Sepulveda (el tedlogo que
justifica la esclavitud natural del indio) sino que va mucho mas alla que el
progresista europeo Vitoria. Bartolomé reconoce que habria razon para hacer
la guerra contra el indio en el caso que fuera un pueblo barbaro o absoluta-
mente incivilizado y que cometiera continuamente actos contra toda razon.

Pero lo que pasa es que ninguna de esas condiciones se cumple entre los
indios, porque de «todas las universas e infinitas gentes a todo género cri¢
Dios (a los indios) las mas simples, sin maldades ni dobleces, obedientisimas y
fidelisimas a sus sefiores naturales e a los cristianos a quien sirven; mas

246. Obras escogidas V, 539.
247. Ibid.
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humildes, mas pacientes, mas pacificas y quietas, sin rencillas ni bullicios, que
hay en el mundo»**®. Bartolomé tiene un aprecio incalculable por el indio, el
pobre, el oprimido. Por ello, la guerra de la conquista es absolutamente
injustificada; no hay ninguna razoén para hacerla y es necesario que se les
«restituya lo que les ha sido robado y hoy roban por conquistas y por
repartimientos y encomiendas y los que de ello participan no podran
salvarse»”*’. Pero es mas porque «las gentes naturales de todas las partes
cualquiera de ellas donde habernos entrado en las Indias tienen derecho
adquirido de hacernos guerra justisima y raemos de la faz de la tierra y este
derecho les durara el dia del juicio»**’. Bartolomé entonces justifica la guerra
de liberacion de los indios contra los europeos.

Sus tratados teologicos como el de Unico modo, la Historia de las Indias, la
Apologética historia sumaria (tratado de religiosidad precristiana), cantidad de
opusculos, memoriales, defensas, la Brevisima relacion de la destruccion de las
Indias, los Dieciséis remedios para la reformaci6n de las Indias, el Argumentum
apologiae, Los tesoros del Peru, etc., todos ellos parten de la praxis de un gran
cristiano. Conquistador, cura encomendero, litigador ante reyes y cortes o
consejos, organizador de experiencias agrarias, misiones y comunidades, novi-
cio, estudiante, escritor, polemista, defensor y abogado ante los tribunales,
atraviesa en pleno siglo XVI mas de diez veces el Atlantico, etc. Desde su
praxis de defensa y liberacion del indio piensa y escribe su teologia militante,
teologia toda ella politica, tal como lo muestra Juan Friede®'. Pero ademas es
una teologia historica’, concreta®, con sentido antropologico™ y con inten-
cion operativa®”’,

Esta teologia no-académica o preuniversitaria, no porque esté contra la
universidad sino porque facticamente todavia no existian en América latina
esas casas de estudio, pero ademas porque nacia en el fragor de la lucha
misma y no como fruto de exigencias mas o menos artificiales de la vida de
algtin claustro profesoral, esta teologia critico-profética era misionera, formaba
hombres de accion, clarificaba normas, descubria pecados estructurales y
personales. Todo esto anticipd en cuatro siglos la actual experiencia de la
teologia creativa en América latina. Es necesario que se estudie bien el primer
esfuerzo teoldgico en nuestro continente para encontrar entre nosotros un
primer modelo situado en estas costas del Atlantico del ejercicio de una
correcta reflexion sobre la praxis cristiana en situacion colonial «periféricay.
Bartolomé vislumbro en su inicio la dominacion imperial europea; enjuicio en

248. Brevisima relacion de la destruccion de las Indias, V, 136.

249. Consultese el texto en el Memorial al Consejo de Indias 1565, propuesto y comentado en
la edicion de J. B. Lassege, La larga marcha de las Casas, Lima 1974, 387 s.

250. Ibid.

251. Bartolomé de las Casas: precursor del anticolonialismo, México 1974.

252. Mientras que Bartolomé escribio su Historia de las Indias, un José de Acosta redactd su
Historia natural y moral de las Indias. Véase sobre este ultimo L. Lopetegui, E/ padre José de
Acosta, Madrid 1942.

253. Esta teologia se encuentra implicita en cartas, discusiones, controversias, «memoriales,
apologias, predicaciones, catecismos. No es universitaria por su estilo literario.

254. Por su parte Bartolomé escribio una Apologética historia sumaria, mientras que José de
Acosta su De procuranda indorum salute, que, como la del dominico, era una obra apologética.
El gran Bernardino de Sahagtin recogi6 materiales de lo que seria Historia de las cosas de Nueva
Esparia (ed. Pedro Robledo, México 1938), que es la primera obra en el sentido de la antropolo-
gia como ciencia, por su método en la recoleccion de testimonios.

255. Esta teologia formaba agentes misioneros, obispos; iluminaba leyes (como las «Leyes
Nuevasy» de 1542, que debian suprimir la encomienda), justifica politicas, etc.
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su comienzo la expansion opresora mundial del «centro»; condeno asi la
totalidad del sistema que se organizaba: «es injusto y tiranico todo cuanto
acerca de los indios en estas Indias se cometia»”. Lo mismo puede decirse de
Antonio Manuel de Nobrega o Vieira en Brasil®’, aunque con diferencias.

Esta fue la teologia elaborada y sustentada en la accion de centenares de
misioneros de la primera hora de nuestra iglesia latinoamericana, antes que se
organizara la cristiandad de Indias.

b) La teologia académica de la cristiandad colonial (1553-1808)

El 3 de junio de 1553, en la ciudad de México, abre los cursos universita-
rios de teologia el profesor Francisco Cervantes de Salazar, maestro de
retorica y elocuencia. Esta inauguracion académica de la teologia, en un
claustro que otorgaba titulos como los de las universidades de Alcala y
Salamanca, es el inicio formal de una tradicion que durara dos siglos y medio.
Sin embargo, por real cédula de Felipe 11, del 21 de septiembre de 1551, y por
la bula correspondiente, se fundaban las universidades de Lima y México,
comenzando asi la vida universitaria en América. En las catedras estuvieron:
en prima, Pedro de la Pefia, OP; en escritura, Alonso de Veracruz, OSA; en
decretales y canones, Pedro Morones; en artes, Juan de Garcia; en leyes,
Bartolomé Frias; en gramatica, Blas de Bustamante, y en retdrica, el arriba
nombrado®®. Durante 4 afios se cursaban los estudios. El 19 de septiembre de
1580 se funda ademas la catedra obligatoria de lengua nahuatl en México y
quechua o aymara en Lima. En 1630, s6lo en México hay 500 alumnos, la
mayoria hacen teologia; hay 10 alumnos de derecho civil, 14 de medicina. En
1775 han alcanzado el grado en la nombrada universidad 1.162 doctores.

Por real cédula de Felipe IV del 26 de mayo de 1622, ya lo hemos visto, y
con bula de Gregorio XV del 9 de julio del afio anterior, se fundaron colegios
mayores con posibilidades de dar titulo académico.

El joven estudiante, en la brillante Lima del siglo XVII, comenzaba sus
cursos en tomo al 19 de octubre y los terminaba el 31 de julio. Su curso de
prima comenzaba a las 8.15 horas hasta las 9.15, a la que le seguian quince
minutos de repeticion. A las 9,30 comienza secunda y a las 10,30 habia
repeticion a cargo de los alumnos. Por la tarde, de las 14 a 14,30, clase de

256. Historia de las Indias, 1. 111, cap. 79, 357.

257. Véase el tomo 1/l de esta Historia general, 322 s.

258. Sobre la teologia académica en la época colonial de la cristiandad puede consultarse,
ademas de las historias de las Iglesias por paises (como M. Cuevas para México, Groot para
Colombia, Vargas Ugarte para el Pert, J. Vargas para el Ecuador, Cotapos para Chile, Bruno y
Furlong para Argentina), bibliografias tales como: J. Gallegos Rocafull, E/ pensamiento mexicano
en los siglos XVII y XVIII, México 1951 (bibliografia en p. 397-414); la Bibliotheca Missionum de
Streit, desde el t. I (1916 en adelante); J. Garcia Icazbalceta, Bibliografia mexicana del siglo XVI,
Meéxico 1931; O. Robles, Fildsofos mexicanos del siglo XVI, México 1950 (donde se encuentra
material sobre teologia); J. Jiménez Rueda, Herejias y supersticiones en la Nueva Espaiia, México
1946; C. B. Plaza y Jaén, Cronicas de la Real y Pontificia universidad de México, citada; F.
Ossores, Historia de todos los colegios de la ciudad de México desde la conquista hasta 1760,
Meéxico 1929. De cada pais podria elaborarse una bibliografia como esta de México. En México,
por ejemplo, no pueden olvidarse los trabajos teologicos del obispo de Puebla, Palafox y
Mendoza, Obras, I-XVII Madrid 1762. Obras como la de Guillermo Furlong sobre la filosofia del
Plata -que incluye también material sobre teologia- no son frecuentes. Visiones de conjunto
como las de P. Henriquez Ureiia, por tan generales al fin no son utiles (Historia de la cultura de
América hispanica, México 1947).
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quechua; a partir de esa hora, clase de moral o escritura. Los sabados habia
«sabatina» o defensas de tesis; una vez por mes la mas importante; y una vez
por afio las grandes disputas. La segunda escolastica reinaba indiscutiblemente.
En logica, Aristoteles; en teologia, la Summa de Tomas de Aquino en sus
diversas interpretaciones salmanticenses (dominicos), suareciana (jesuitas),
agustina y escotista (franciscanos).

Meéxico brilld en el «siglo de oroy, el siglo XVI; Lima en el siglo XVII de
cultura barroca; Chuquisaca o Charcas en el siglo XVIII, el del humanismo
jesuita (hasta 1767 en que fueron expulsados). Tomemos algunos ejemplos del
siglo XVI. Desde una fuerte formacion logica, ya que no debe olvidarse que
un Antonio Rubio (1548-1615) fue autor de una Logica mexicana (que en 1605
tuvo una edicion en Colonia entre muchas otras), que se tenia como libro de
texto en Alcala, fue profesor en México y en Cordoba del Tucuman®’, desde
esa formacion logica el alumno accedia a teologia con posibilidades de oir, por
ejemplo, a Alonso de Veracruz (1504-1584), autor de numerosas obras; entre
otras de un comentario al libro de las Sentencias, otro a las epistolas de san
Pablo, una Relectio de libris canonicis, y aun una Relectio de dominio in
infideles et iusto bello™®. Este tedlogo, como otros, era uno de los primitivos
misioneros, que de Tiripitio (poblacion indigena) pasé como prior de Tacam-
baro en 1545, y de alli al convento de Atotonilco el Grande entre indios
otomies, para ser elegido provincial mexicano en 1548, tiempo en que le toca
la responsabilidad académica.

Si consideramos el contenido de esta teologia en su relacion con la realidad
de su tiempo, podremos descubrir sus condicionamientos ideoldgicos. El l-
timo te6logo nombrado niega que el rey tenga derecho propio para dominar a
los indios deban pagar elevados tributos, pero admite el sistema de las
el fin de evangelizarlos, y este poder puede otorgarlo a los reyes. Por ello, fue
justo quitar el dominio a Moctezuma, rey azteca, ya que asi de gentes barbaras
podrian devenir civilizadas y cristianas. Contra el obispo Montufar niega que
los indios deban pagar elevados tributos, pero admite el Sistema de las
encomiendas. Puede entonces verse que toda la teologia de la cristiandad de
las Indias occidentales fue en el mejor de los casos reformista, es decir,
ocultaba la contradiccion y la injusticia que el grupo «lascasiano» habia
criticado, condenado.

Alli estaba, colega de Veracruz, Pedro de la Pefia, OP (1 1583), profesor
admirado de prima, que abandonara la catedra para misionar en Verapaz
(1563-1565) y por tltimo para ser insigne obispo de Quito (1565-1583), autor
de comentarios a la Summa. Un Bartolomé de Ledesma, OP (1 1604), autor
de un conocido tratado De iure et iustitia, y de Sumario de los siete sacramen-
tos pedido por el arzobispo de México. Pedro de Ortigosa, SJ (1557-1626)
escribi6 un De natura theologiae, De essentia Dei, comentarios de la Secunda
secundae; Andrés de Valencia, SJ (1582-1645) edité un Tractatus de Incarna-
tione; el fecundo Juan de Ledesma (1576-1636) escribi6 dieciséis volumenes,
de los cuales sélo se conserva uno: De Deo uno. Pedro de Pavia, OP (1 1589)

259. El trabajo de Walter Redmond sobre la filosofia en Latinoamérica colonial no tiene
paralelo en teologia. Seria muy util que alguien se lanzara a la tarea. Hablamos de la ya citada
Bibliography of the philosophy in the Iberian colonies of America, The Hague 1972.

260. Cf. E. Burrus, Alonso de la Veracruz: Defense of the American indians: The Haythrop
Journal 4 (1963) 225-253; cf. W. Redmond, o. c., 781-783. Ademas B. Junquera, E!/ maestro
Alonso de la Veracruz: Archivo Agustiniano 8 (1935).
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hizo conocer De sacrosanto sacramento eucharistiae. La lista se haria muy larga
si s0lo de México en este siglo nombraramos a Esteban de Salazar, OSA,
Andrés de Tordehumos, OSA, Juan de Gaona, OFM, Bernardo de Bazan,
OP, Francisco de Osuna, OFM, Pedro de la Concepcion, Juan Lopez Agurto
de la Mata, etc.
Si tomaramos ahora como ejemplo la universidad de Chuquisaca en el siglo
XVIII, podriamos leer lo que el provincial jesuita recomienda a sus religiosos:

Estudiad, pues, la metafisica, pero inmediatamente habéis de emplearos en la fisica
general, la que os manifestara en comun la armoniosa composicion del universo; para
refutar vigorosamente el Emilio de Rousseau, el Diccionario filosdfico de Voltalre; el
Sistema de la naturaleza, de Holbach; el Examen de la religion, de Marechal; las Cartas
persianas, de Montesquieu y semejantes monstruos de la impiedad, abortados por los
incrédulos de este siglo%l.

Un Tomas Falkner, alumno de Newton, que dicta clases en Cordoba del
Tucuman en 1763, inaugura la catedra de matematicas ensefiando a Leibniz,
Wolff, Newton, Locke, Gassendi y Descartes. Sus alumnos pasaban después a
teologia. En so6lo Chile los jesuitas tenian bibliotecas hasta con veinte mil
volumenes, «la mayoria de las obras cientificas y literarias generalizadas en
Europa hasta mediados del siglo XVIII»***. Un Domingo Muriel (1734-1795)
era versado en escrituras, concilios, historia eclesiastica, derecho civil, eclesias-
tico, municipal, de Espaiia e Indias; conocia ademas el francés, italiano,
griego, latin y hebreo”®.

De todas maneras esta teologia fue imitadora de la segunda escolastica y
por ello doblemente ideoldgica: porque ya lo era en Europa, y porque al
repetirse en América encubria no so6lo las injusticias del antiguo continente
sino ademas las del nuevo. Sin embargo, una historia documentada de nuestra
teologia mostrara muchos aspectos criticos o desideologizantes, como por
ejemplo et tratamiento teorico del tipo de propiedad guarani expuesto por el
padre Muriel en la universidad de Cordoba del Tucuman, que se distinguia de
todos los conocidos y que es la que permitio la organizacioén de las famosas
reducciones del Paraguay”® de tipo socialista o de propiedad comun de los
productos del trabajo, experiencia que tuvo importancia en el siglo XVIII
francés, protohistoria de lo que después sera llamado el «socialismo utopicoy,
por la influencia que ejercié sobre personas tales como los sacerdotes Meslier ,
Mably o Morelli. Este tipo de propiedad no fue negada por ninglin tedlogo
colonial. Habria en ella una critica anticipada a la propiedad burguesa.

Por su parte, Portugal influy6 igualmente sobre el Brasil desde la famosa
universidad de Coimbra; no tuvo como Espafia interés en fundar grandes
universidades, pero si numerosos colegios. De todas maneras, la vida teologica
fue pujante, aunque igualmente imitativa. En la colonia lusitana la presencia
jesuitica fue mucho mayor que en Hispanoamérica, y desde antes de Antonio
Vieira (1608-1698) formaron la conciencia de la Iglesia en el Brasil colonial®®.

261. Cita de G. Furlong, Nacimiento y desarrollo de la filosofia en el Rio de la Plata, Buenos
Aires 1947, 617.

262. F. A. Encina, Historia de Chile, Santiago 1930, 550.

263. Cf.J. Miranda, Vida del venerable sacerdote don Domingo Muriel, Cérdoba 1916. De
Muriel se conoce Fasti novi orbis, Venecia 1776, una Rudimenta juris naturae et gentium, Venecia
1791, y una Collectanea dogmatica de seculo XVIII, Venecia 1792, entre sus numerosas obras.

264. La obra mas completa sobre el tema de las reducciones del Paraguay es la de Guillermo
Furlong, Misiones y sus pueblos de guaranies, Buenos Aires 1962.

265. Cf. mi articulo sobre Vieira incluido en América latina, dependencia y liberacion,
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4.  Lainquisicion

Como ninguna otra institucion eclesial, la inquisicion fue sin ningun lugar a
dudas un aparato ideologico del Estado espaiiol y portugués. Con autorizacion
pontificia, es verdad, se trata, intrinsecamente, de una «institucion estatal
que garantiza la hegemonia del Estado sobre la sociedad civil, sobre las clases
dominadas, coaccionando para que desaparezcan todos aquellos que perturban
el consenso social.

Si es verdad que Gregorio IX la fundé en 1231 como institucion de
coaccion interna en la misma Iglesia romana, s6lo Sixto IV permite su
organizacion en Espafia en 1478 bajo la propuesta de los reyes catolicos. Fue
un organismo que en manos del Estado permitio la unidad ideologica del
reino. Estaba en total dependencia de los monarcas y con una excelente
organizacion, que le diera fray Tomas de Torquemada, OP, su primer inquisi-
dor general. Hubo tribunales en todas las ciudades importantes espafiolas>®.

En Espaiia, Portugal e Hispanoamérica -porque en Brasil no se instalo el
Tribunal de la inquisicion, sino que se enviaban comisarios®®’- se organizaba
bajo el control de un presidente, dos inquisidores, un fiscal, un secretario, un
contador, un alguacil y algunos otros empleados. Es interesante recordar la
institucion de los «familiares» que funcionaban de hecho como espias, y que
frecuentemente producian las denuncias. Es necesario recordar que en la
cristiandad de las Indias, ser «familiar» era una prerrogativa que se tenia al
mismo nivel que un «hidalgo». Para formar parte se requeria antecedente
«incontaminado» de herejia y buena conducta por varias generaciones, al
mismo tiempo que «pureza de sangre»; no podian ser ni moros, ni judios, ni
mestizos, por generaciones. Era un codiciado privilegio que los excluia de los
tribunales de justicia ordinarios y sélo se incoaba el proceso en la misma
inquisicion. Es sabido que lo que viciaba todo el procedimiento era el secreto
de los testimonios y la imposibilidad de organizar una verdadera defensa.
Ademas, la eliminacion fisica del reo, por la pena de muerte, era un sistema
usual en la época por razones de estado, pero injustificable para una Iglesia
misionera, popular. Era un sistema interno a la cristiandad, como totalidad
politico-religiosa, incomprensible, por ejemplo, para un cristiano primitivo o
de una Iglesia de comunidades de base, ya que al increyente o disidente, en
vez de convertirlo o pacientemente esperar su momento se lo asesinaba. El
cristianismo de los martires se habia convertido en la cristiandad martiriza-

Buenos Aires 1973. 52 s. Véase M. Pereira de Quiroz, Historia y etnologia de los movimientos
mesianicos, México 1969.

266. Consultese en primer lugar las obras de J. Toribio Medina, La primitiva Inquisicion
americana, Santiago 1914; o la Historia del tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en México,
Meéxico 1952; o aun la Historia del tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en Cartagena de
Indias, Santiago de Chile 1889; la Historia del tribunal de la Inquisicion en Lima, Santiago 1956;
Historia del tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en Chile, Santiago 1952; El tribunal del
Santo Oficio de la Inquisicion en las provincias del Plata, Buenos Aires 1945; B. Lewin, Los
judios bajo la Inquisicion hispanoamericana, Buenos Aires 1960; del mismo autor: La Inquisicion
hispanoamericana. Judios protestantes y patriotas, Buenos Aires 1962; A. Baido, 4 Inquisi¢do en
Portugal e no Brasil, Lisboa 1906; E. Schéfer, Beitrdge zur Geschichte des spanische Protestantis-
mus und der Inquisition im 16.Jahrhundert, Giitersloh 1902; E. Chinchilla Aguilar, La Inquisicion
en Guatemala, Guatemala 1953; la reciente traduccion de R. Greenleaf, La Inquisicion en Nueva
Esparia, México 1981.

267. Cf. tomo II/1 de esta Historia general, 326 s.
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dora. Esto se justifica como aparato de Estado pero no como pastoral eclesial;
como practica coactiva de la hegemonia ideologica de los dominadores y no
como accion caritativa de la comunidad para con los que estan fuera del
evangelio, mensaje de buena nueva y no tribunal temporal que tiene prisiones,
tortura, da la pena de muerte; juicio absoluto e irrevocable que solo podria
tener por juez a Dios mismo: juicio final que deberia ser infalible para tamafia
pena mas alla de todo juicio finito, humano, falible. La teologia que justifi-
caba el tribunal de la inquisicion toca la esencia politica del «modelo» de
cristiandad en su equivoco fundamental: la comunidad de los pobres, de
salvacion en Cristo, se ha transformado en la piedra angular de la coaccion
hegemonica del Estado opresor.

Desde este punto de vista no importa que las muertes hubieran sido menos
de lo que algunos criticos dijeron, o que, aun en ciertos casos, llego a ser muy
apreciada, claro que por la «republica de los espafioles» acomodados. Es una
institucion esencialmente viciada de la confusion de la justicia interna de la
Iglesia («cuando un hermano pecare... »), que no puede sino ser correccion
fraterna dirigida a la conviccion interna, y la justicia coactiva del Estado («los
principes de este mundo... »). El servicio se transforma en asesinato; la
conversion del pagano en eliminacion fisica del cuerpo del disidente.

Por ello no podia faltar en la Recopilacion de las leyes de los Reynos de las

Indias, el titulo XIX, De los tribunales del Santo Oficio de la Inquisicio'n%s:

Nuestros gloriosos progenitores, fieles, y catolicos... fundaron en estos nuestros Reynos el
Santo Oficio de la Inquisicion, para que se conserve con la pureza y entereza que
conviene... El inquisidor Apostolico General en nuestros Reynos... ordend y proveyd que
se pusiese y asentase en aquellas provincias el Santo Oficio de la Inquisicion (Real Cédula
de Felipe 11, del 25 de enero de 1569; ley 1). Ordenamos y mandamos que los tribunales
del Santo Oficio de la Inquisicion, eregidos y fundados en nuestras Indias Occidentales,
estén y residan en la ciudad de los Reyes de las provincias del Peru, y en la ciudad de
Meéxico y de la Nueva Espaiia, y en la ciudad de Cartagena de la Tierra Firme y tengan los
ministros y distritos que les estan sefialados®®’.

En realidad los primeros inquisidores, como delegados de la inquisicion de
Espafia, fueron designados en la persona del prior vicario dominico de La
Espaiiola, fray Pedro de Cordoba, y del obispo de Puerto Rico, Alonso
Manso. Fue el 22 de julio de 1517, cuando el cardenal Cisneros, inquisidor
general, concedia estos poderes a sus comisarios en Indias. El 7 de enero de
1519, el cardenal Adriano de Utrecht (futuro papa), prové a los nombrados
como inquisidores generales. Pedro de Cordoba nombro a fray Martin Valen-
cia, OFM, uno de los «doce», como comisario de la inquisicion en Nueva
Espafia. Cuando llego en 1528 el vicario general de los dominicos Vicente de
Santa Maria, toma a cargo la comisaria de la inquisicion.

El1 27 de junio de 1535, don Alfonso Manrique, arzobispo de Sevilla,
inquisidor general de Espafia, nombra a Juan de Zumarraga como inquisidor
apostolico de México. Le tocod como inquisidor juzgar al ex alumno del colegio
de Santiago de Tlatelolco, don Carlos Chichimecatecotl, de la nobleza de
Tezcoco, acusado de errores contra la fe, de rebelar a su pueblo contra los
espafioles, alejar a sus hijos de la educacion espaiola. El reo se arrepintio,
retractd sus pensamientos y actos, pero de todas maneras fue llevado al

268. Cf.o.c.,fol. 159s.
269. Real Cédula del 26 de diciembre de 1571, ley 3.
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cadalso y quemado vivo®”. Por este y otros motivos el tribunal desaparecid
durante algunos afios de México. Sin embargo, el obispo Alonso de Monttfar
pedia que se instalara, en 1561, para evitar «la pestilencia luterana» en las
Indias. Este habia sido en Granada calificador del santo oficio, y ejercid
dichos poderes en México aunque no tuviera investidura oficial. En 1556 se
efectud el proceso contra Robert Thompson, inglés, naufrago. Fue condenado
a dos afios de sambenito y un afio de prision en Castilla, es decir, fue
trasladado a Sevilla. En Yucatan se condena a un inglés y diez franceses por
luteranos, herejes y sacrilegos»”’'. Se encuentran igualmente nombres tales
como Gabriel de Amberes en Oaxaca, Gerald Albert Guldres en Guadalajara,
todos acusados de protestantes.

Lo cierto es que por la real cédula del 25 de enero de 1569 se instala
primero en México y Lima un tribunal de la inquisicién con plenos poderes.
Sélo en 1610 se hara lo propio en Cartagena de Indias.

Es sabido que fue Pedro Moya y Contreras, el futuro arzobispo de México,
que fue fiscal del tribunal en las Canarias, doctor en derecho en Salamanca®’,
el primer inquisidor .

Llegaban los inquisidores el 18 de agosto de 1571 a San Juan de Ulua.
El 4 de noviembre, después de pregon publico en todos los rincones de la
ciudad, en la catedral, se procedi6 al juramento de ayudar en todo lo posible
al funcionamiento del tribunal. Todos los ciudadanos, desde el virrey hasta el
ultimo esclavo, juraban bajo pena de excomunion mayor, secundar los desig-
nios del Santo Oficio.

La consigna del tribunal era: «Si tu ojo o tu pie o tu mano derecha te es
ocasion de pecado, cortalo y arrdjalo lejos de ti» (Mt 5,29-30). Para poder
cumplir con dicha justicia, creemos que muy lejana a la del evangelio (ya que
en ultimo caso es la persona misma la que debe proceder a «cortar» su
miembro pero no otra, y menos un tribunal politico-ideolégico del Estado), el
inquisidor se fundaba en el texto de Villadiego, Tractatus contra haereticam
pravitatem del 1483, y las Instituciones de Toledo de Fernando de Valdés del
1561. De los 902 procesos del tribunal de México, hasta 1600, 744 fueron por
motivos morales, 68 por herejia, 50 por judaismo y 40 por otros motivos. De
los 902 procesos fueron 600 declarados culpables. La mayoria sufrian privada-
mente las penas. No eran publicos sino algunos casos mayores. Hubo sin
embargo 17 condenas a muerte.

Tomemos tres autos publicos en México. El 28 de febrero de 1574, con
gran pompa (y como una verdadera fiesta de la «reptblica de espafioles» que
distraia en la siesta colonial), se procesaron 71 reos. Grandes prédicas, mucho
boato, trompetas, cantos, efervescenica. Cinco hombres fueron acusados de
fornicacion, hasta 200 azotes se llevaron de pena. Por bigamos, 26, teniendo
mujer en Espafia e Indias: azotes, destierro y galeras; seis por irreverencia.

Por simpatia hacia Lutero siete ingleses, y un Ortiz u otro Tejo: los azotes
fueron permuta, dos por prision en conventos. Fueron también juzgados des-
pués un grupo de 14 ingleses de la flota que comandaba John Hawkins.

En 1575, cinco fueron condenados por palabras injuriosas, 25 por bigamia,
uno por «hereje luterano» -un tal Guillermo Cornelio, que habia llegado con
Hawkins.

270. Cf.J. T. Medina. Historia del tribunal del Santo Oficio de la Inquisicion en México, 13.

271. Cf. M. Cuevas, o. c. 11, 259 s.
272. Cf.]J. T. Medina, o. c., 32.
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ESQUEMA 8.13

Expansion de la imprenta en América hispana
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Mas importante fue el proceso de 1596, el «auto grande» donde fueron
llevados a la hoguera nueve familiares de Luis Carvajal, «cristiano nuevo»
convertido del judaismo, que dejando la peninsula, por la persecucion que
Espafia produjo en Portugal contra los judios y judaizantes, €] mismo cristiano
convencido, llegd a prosperar en Panuco, y por ello llevé a muchos de sus
familiares hacia México. Entre ellos habia quienes celebraban la ley mosaica.
Hasta la esposa del gobernador se contaba en su nimero. Fueron acusados en
el proceso del 13 de abril de 1589. Hubo destierros, azotes, prision, pero
también muerte al ser quemados vivos, «por judaizantes perniciosos»’ .

En Lima el tribunal se ocup6 mas bien del retorno a la idolatria de los
indigenas incas, en rebeldia siempre latente. Pero nunca hubo un juicio
propiamente por una herejia que se hubiera generado en el reino. Lo mismo
puede decirse de Cartagena, de donde dependian el reino de Nueva Granada y
todo el Caribe.

273. 1Ibid., 120-135.
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Cada ciudad de espafioles tenia al menos un comisario de la inquisicion, o
algiin «familiar»; por ello, aunque estuviera formalmente constituido en solo
tres capitales, su accion se hacia sentir hasta en los Gltimos rincones de la
cristiandad. En Brasil, hemos dicho, su accion fue menos coactiva y como no
hubo constitucién formal de tribunales, solo visitadores realizaban esporadica-
mente su accion de vigilancia.

Como puede explicarse, al emerger la burguesia ilustrada, comenzara la
decadencia de la inquisicion, que habia garantizado la hegemonia ideologica
no so6lo de la monarquia sino igualmente de la decadente nobleza, y habia
imposibilitado la expansion del capitalismo. Por ello, en la segunda mitad del
siglo XVIII su influencia se reducira completamente, hasta ser abolida en las
Cortes de Cadiz del 22 de febrero de 1813. Su desaparicion misma es un
momento fundamental en la crisis del «modelo» de cristiandad.

Recuérdese que la entrada e impresion de libros, instrumento material
esencial para la comunicacion social de la época, estaba firmemente contro-
lada. En la Recopilacion se disponia:

Nuestros jueces y justicias de estos Reynos... no consientan ni permitan que se imprima, ni
venda ningtn libro, que trate de materias de Indias, no teniendo especial licencia despa-
chada por nuestro Rey de Indias®’*. Porque los herejes piratas con ocasion de las presas y
rescates, han tenido alguna comunicacion en los puertos de las Indias, y esta es muy dafiosa
a la pureza con que nuestros vasallos creen, y tienen la Santa Fe Catolica, por los libros
heréticos y proposiciones falsas... 7,

Todos estos libros e impresos «los recojan y hagan de ellos lo ordenado por
el Consejo de la Inquisicion, y no consientan ni den lugar a que permanezcan
ni queden en aquellas provinciasy»®’.

De esta manera el cerco que «protegia» la cristiandad se cerraba férrea-
mente. Pero, en realidad, era un cerco externo, coactivo, politico. La desapa-
ricioén de este «cercoy serd el fin de la cristiandad, como «modelo», pero el
inicio de un largo proceso eclesial hacia la practica de otro «modelo» de la
misma Iglesia.

III. EL PROTESTANTISMO EN LA CRISTIANDAD AMERICANA*"

1. El protestantismo europeo

El surgimiento del protestantismo en Europa esta ligado a los movimientos
de reforma de la iglesia medieval de cristiandad. Se inscribe dentro de un
proceso mas amplio de transicion del feudalismo al capitalismo. Mas que una
reforma que unos quieren limitar al siglo X VI, se trata de un largo periodo de
transicion que va del siglo XII hasta el siglo XVIII y que abre el camino a la
sociedad moderna e industrial. Se trata mas bien de una serie de reformas a
través de las cuales el protestantismo aparece como el elemento motor de

274. Titulo XXIV, ley 1, fol. 213.

275. Ibid., ey 13, fol. 216.

276. Ibid., ley 7, fol. 214.

277. Esta seccion III esta a cargo de lean Pierre Bastian (México).
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ruptura del cuerpo «christianumy en un proceso de diferenciacion religiosa que
abre el camino al mundo burgués-capitalista®’.

Los cuatro momentos de las reformas son los que van dentro de un mismo
movimiento de las sectas medievales a la reforma protestante y de la reforma
catdlica (contrarreforma) al protestantismo ascético.

a) El primer momento

Las sectas medievales han sido numerosas, desde los movimientos recupe-
rados dentro de las 6rdenes religiosas, pasando por los grupos milenaristas y
los movimientos que fueron objeto de la persecucion dentro de la Iglesia
catodlica. Tres de ellos son determinantes para la explosion protestante del siglo
XVl y tendran una influencia mas o menos directa sobre la constitucion de las
iglesias de la Reforma. El movimiento de Pedro Valdés surge como herejia
urbana reivindicando la pobreza, la traduccion de la Biblia en lengua vulgar y
una fraternidad misionera. Mas que contra la estructura de la Iglesia se
oponen al dualismo cataro. Representan un movimiento misionero laico dentro
del espiritu de la reforma gregoriana, que vendra a ser dogmaticamente
herético cuando sea expulsado de la Iglesia.

Sin continuidad directa, pero retornando algunas intuiciones y reivindicacio-
nes de los valdenses, el tedlogo de Oxford, John Wycliffe (1320-1384), se
opone a la riqueza y al centralismo administrativo del papado para promover,

0 mas bien inspirar, la pobreza como ideal del sacerdote, quien debe estar al
servicio de los laicos. La Biblia es el instrumento privilegiado de la salvacion y
sus seguidores, los sacerdotes pobres o «lollardosy, difunden una religion de
tipo evangélico centrada en la Escritura.

Con Juan Huss (1369-1415) la protesta de los lollardos se radicaliza en
Bohemia. Huss lleva las ideas mas radicales de Wycliffe a la practica, for-
mando un movimiento religioso politico auténomo frente al poder romano. La
rama conservadora del movimiento husita, los calixtinos, reivindicaron una
reforma de la clerecia, el acceso de los laicos al caliz y la liturgia en lengua
vulgar. No tardaron en reintegrarse a la ortodoxia catdlica. Los mas radicales,
los «taboritasy, catalizaron la protesta social de las clases dominadas urbanas y
rurales en una revuelta armada defendiendo la creacion de una iglesia nacional
en Bohemia, con un gobierno politico democratico y la supresion de la
propiedad privada. Destrozados en 1435 por las fuerzas catélicas, son los
Hermanos Moravos los que retornaron los ideales del Tabor, pero rechazando
la violencia.

Estas sectas medievales, cuyo éxito fue muy relativo, se vinculan a las
aspiraciones de una piedad laica urbana liberandose progresivamente del
dominio clerical romano en el gran proceso de transformacion de las relaciones
ciudad-campo y del acceso a la independencia de los poderes politicos naciona-
les frente al papado. Son el germen del estallido del siglo X VI.

278. Ver al respecto las obras de E. Troeltsch, El protestantismo y el mundo moderno,
Meéxico 1951; M. Weber, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, Madrid 1955; J. Ségui,
Christianisme et société. Introduction a la sociologie de Ernst Troeltsch, Paris 1980.
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b) La Reforma protestante”

En las reformas luteranas y calvinistas se mantiene el proyecto unitario del
catolicismo medieval. Como lo demuestra bien Ernst Troeltsch, Lutero como
Calvino encierran el conjunto de las relaciones sociales dentro de una vision
religiosa que se impone al mismo mundo profano. Sin embargo, las dos
reformas se diferencian en la comprehension de la relacion de la Iglesia y del
Estado.

Lutero rompe con Roma cuando fija sus 95 tesis sobre la puerta de la
iglesia de Wittemberg el 31 de octubre de 1517. Pero son la «disputa» de
Leipzig (27 de junio de 1519), el discurso en la dieta de Worms (18 de agosto
de 1521) y los cuatro tratados publicados en seguida®’ los que van a enmarcar
los pasos hacia una nueva iglesia independiente de Roma, fundamentando los
argumentos teologicos de tal ruptura que aparecieron en la confesion de
Augsburgo en 1530. El sacerdocio universal de los fieles, la justificacion
gratuita por la fe sola y la autoridad de la Escritura fuera de toda tradicion
seran los pilares teologicos del luteranismo, que van a modificar la geografia
politica y religiosa de la Europa medieval. Lutero estara muy preocupado por
mantener la unidad orgénica forjada por el catolicismo medieval entre Iglesia y
Estado. Sin embargo, con el propdsito de defender lo adquirido, terminara
sometiendo la Iglesia al Estado de los principes alemanes. Estos tendran en la
mano numerosas prerrogativas eclesidsticas tales como el control de la doc-
trina, la nominacion de los pastores, el mantener el buen orden de los oficios y
de la liturgia. La teologia de los dos reinos llevo al luteranismo a una sumision
al Estado y a la aceptacion de las desigualdades sociales en un orden social
fundado sobre la propiedad privada. El trabajo vendra a ser el lugar por
excelencia de la exigencia ética del cristiano y de la ascesis intra-mundana.
Esta concepcion, muy conservadora, del orden social, llevara a la confronta-
cion de Lutero con los grupos mas radicales anabautistas de Thomas Miinzer,
destrozados militarmente en la batalla de Frankenhausen (1525), en la cual los
principes, legitimados por los propios escritos de Lutero, aplastaron la revuelta
econdmica, politica y religiosa de los campesinos y artesanos del sur de
Alemania™'.

Calvino (1509-1564) quedara también ligado a los ideales de la cultura
unitaria del Corpus christianum, pero forja una nueva concepcion de las
relaciones de la Iglesia y del Estado en un sentido de complementaridad y no
de subordinacion. Ambos tienen que rendirse servicios mutuos. La eclesiologia
calvinista defiende una autonomia interna de la institucion eclesidstica en
cuanto a doctrina, liturgia, organizacion, nominacion de pastores y disciplina.
Por su lado, el Estado tampoco se encuentra subordinado a la Iglesia; esta
ultima tiene el deber de recordarle los fines ultimos de la vida colectiva e
individual: procurar la gloria de Dios tal como est4 expresada en las Escritu-
ras. La teologia calvinista ofrece la interpretacion del misterio de la predesti-
nacion no para atemorizar al creyente sino para liberarlo del tormento de la

279. Se puede consultar: E. G. Leonard, Historia general del protestantismo 1, Madrid 1967
(la reforma bibliographie, tomo 1, p. 317-388); P. Chaunu, Le temps des reformes, Paris 1975.

280. Estos tratados son: El papado de Roma, Llamado a la nobleza cristiana, El cautiverio
babilonico de la Iglesia y El tratado de la libertad cristiana.

281. E. Bloch, Thomas Miinzer, tedlogo de la revolucion, Madrid 1968.
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salvacion. El creyente es predestinado y la certeza de tal acontecimiento se
manifiesta en la profesion, donde perfeccion en el trabajo, control de si
mismo, espiritu de decision y de iniciativa son valores intrinsecos al nuevo
hombre reformado, como «esbozo de lo que iba a ser la civilizacion
moderna»,

En la Institucion de la religion cristiana, que resume toda la teologia de
Calvino, subraya que la Iglesia tiene un solo fundamento: la «sola scriptura».
En este fundamento escriturario de la eclesiologia esta la raiz del movimiento
de las sectas del protestantismo ascético que va a romper con la cristiandad
medieval de manera radical y procurara radicalizar las exigencias de los
reformadores del siglo XVI. Es precisamente desde la reforma anglicana
(1550) que surgen las sectas mas numerosas y radicales. La reforma del siglo
XVI, frenada por el concilio de Trento (1543-1563), cuyos decretos favorecen
una renovacion de la Iglesia catolica, esta reconocida juridicamente segtn el
principio de «cuius regio, eius religio». El protestantismo, que surgié como
expresion de la inmensa mutacion economica y social que vivio la Europa en
transicion hacia el «mundo modernoy, tendra su expresion mas democratica en
estas sectas que van a mantener el movimiento de la «Iglesia reformada
siempre reformanday.

¢) Las sectas modernas o el protestantismo ascético

A partir del siglo X VI las sectas protestantes, cuyo principio se encuentra
presente en la reforma luterana y calvinista, van a multiplicarse paralelamente
a las iglesias «nacionales». No tienen ningtin lazo historico directo con las
sectas de la edad media y se desarrollan mas bien desde factores determinantes
que estaban presentes en el protestantismo del siglo XVI. En las doctrinas de
Lutero y Calvino se encuentran elementos sectarios como los conceptos de
Iglesia pura, de sacerdocio universal y el consecuente rechazo de la jerarquia,
la critica a la objetividad sacramental.

Por otro lado, los reformadores decepcionan por el limitado resultado de su
accion a nivel ético principalmente. En fin, las nuevas iglesias no han evitado
una cierta rigidez administrativa y clericalizacion. Estos factores conducen a
las capas disidentes al corazéon mismo de la Reforma: la Biblia, particular-
mente a los textos de contenido ético como el «Sermon de la montafiay. La
ruptura que estos grupos emprenden ird mas alla de la Iglesia y se enfrentara a
la sociedad dominante.

Dos tipos de sectas van a surgir del siglo XVI al siglo XVIII. Las sectas
radicales y violentas que buscan cambiar totalmente el orden vigente. Entre
ellas se encuentran el movimiento anabautista en Suiza, Alemania y Holanda
con figuras como Thomas Miinzer y Menno Simons, y las sectas del Commo-
nwealth cromweliano (1648-1659), periodo de excepcional efervescencia en

282. E. Leonard, Histoire generale du protestantisme 1, Paris, 305; H. Strohl, O pensamiento
de la Reforma, Sao Paulo 1963; A. Biéler, La pensée économique et sociale de Calvin, Geneve
1959;W. J. Durant, La Reforma, historia de la civilizacion europea desde Wyclif a Calvino
(1930-1564), Buenos Aires 1960; T. Lindsay, Historia de la Reforma, Buenos Aires 1969;W.
Goetz, La época de la revolucion religiosa; la Reforma y la contra Reforma (1500-1600), Madrid
1930; J. Lortz, Historia de la Reforma, Madrid 1963; L. Febvre, Martin Lutero, un destino,
Meéxico 1956.
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Inglaterra (Diggers, Levellers y hombres de la quinta monarquia)®®’. Espera
de la parusia, abolicion de la propiedad privada, negacion de la iglesia
establecida y gobierno democratico caracterizan a estos grupos cuya eferves-
cencia religiosa no duré6 mucho. Desembocaron como los anabautistas en
grupos pacifistas menonitas o en las sectas inglesas de la sociedad de los
Amigos (Qudkeros), en la cual el pacifismo vino también a ser un elemento
central. Este segundo grupo de sectas expresa una protesta puramente reli-
giosa, tomando en el nivel politico posiciones mas o menos conservadoras.
Sustituyen un universo confesional por otro. Ademas de las sectas pacifistas,
ya mencionadas, se difundieron los bautistas a partir de 1608, y los congrega-
cionalistas (1610). Durante el siglo XVIII un «avivamiento» religioso se
desarroll6 en Alemania a partir del fin de la guerra de los 30 afios (1648) bajo
la influencia del telogo Spener y de los «Colegios Pietatisy». Este pietismo
aleman alcanzd, con una ética de la renunciacion, a las clases dominantes
luteranas y tuvo su expresion popular en la resurreccion del movimiento de los
Hermanos Moravos sobre las tierras del conde de Zinzendorf, quien fundo6 la
comunidad de Herrnhut, cuyo influjo misionero se hara sentir hasta en las
Antillas britanicas durante este mismo siglo. En Inglaterra, desde el interior de
la iglesia anglicana, surgi6 a la par con el pietismo alemén un movimiento de
«avivamiento» y de piedad inspirado por los hermanos Juan y Carlos Wesley.
La insistencia sobre la experiencia religiosa individual y sentimental, la ascesis,
la importancia acordada al laicado y la oposicion a la cultura moderna, asi
como su participacion para las reformas del momento (liberacion de los
esclavos y actividades filantropicas) caracterizaron al metodismo como movi-
miento disidente de la iglesia anglicana que iba a cobrar una gran dimension
en las colonias novo-inglesas. Este protestantismo ascético tendra un impacto
particular en la formacion del mundo moderno, en particular, estructurara la
conciencia social de las colonias inglesas de América.

d) La Reforma en Espariia

Al finalizar el siglo XV, Espafia vive un gran movimiento de inquietud
religiosa y de reforma de la Iglesia llevada a cabo por el cardenal Ximénez de
Cisneros, quien fue provincial de los franciscanos del reino de Castilla,
arzobispo de Toledo y primado de las Espafas. Con su estimulo, como hemos
dicho, se traducen en lengua vernacula las obras devotas latinas y se hacen
traducciones parciales de la Biblia. La universidad de Alcala fue el motor de la
difusion del espiritu renacentista, buscando educar religiosamente al pueblo
iletrado, y llevando una reforma eclesiastica mediante sinodos. Se publicaron
las obras de Erasmo, las cuales se difundieron en toda la peninsula, impac-
tando por su critica del aparato religioso y la busqueda de una reforma, o mas
bien depuracion, de las practicas religiosas™’,

283. C. H. George-K. George, The protestant mind of the english reformation 1570-1640,
Princeton 1961; C. Hill, Society and puritanism in pre revolutionary England, London 1964.

284. Sobre la reforma en Espafia véase: M. Bataillon, Erasmo y Esparia, estudio sobre la
historia espiritual del siglo XVI, México 1950; F. de los Rios, Religion y Estado en la Espaiia del
siglo XVI, México 1957; J. C. Nieto, Juan de Valdés y los origenes de la Reforma en Esparia e
Italia, México 1979; M Menéndez y Pelayo, Historia de los heterodoxos esparioles, Madrid 1928; J.
de Valdés, Didlogo de doctrina christiana, Buenos Aires-México 1946; T. M’Crie, Historia de la
Reforma en Esparia en el siglo XVI, Buenos Aires 1950.
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Esta renovacion religiosa condujo a una crisis de la cual fueron una
expresion caracteristica «los alumbradosy». Estos grupos que surgieron al finali-
zar el siglo XV y a principio del siglo X VI, se creian iluminados por Dios
directamente, recibiendo «una luz interior». Pedro Ruiz de Alcaraz e Isabel de
la Cruz fueron los que dieron sistematicidad a las ideas de los grupos de
alumbrados en una linea mistica cuyos conceptos centrales eran los de «purifi-
caciony, «iluminacién» y «perfecciony, tres grados necesarios para el conoci-
miento de Dios. Es en este ambiente de fermento religioso, doblemente
alimentado adentro por la reforma de Cisneros, y afuera por la difusion de la
reforma luterana a partir de la dieta de Worms (1521), donde surge el gran
reformador espafiol Juan de Valdez, quien estaba en correspondencia con
Erasmo, y quien ya antes que Lutero habia adelantado en su Didlogo de
doctrina cristiana, publicado en 1529, que «una persona justificada no ejecuta
buenas obras para ser justificado... sino mas bien porque esta en Cristo y Dios
le justifica en Criston™>. Valdez, formado por la Universidad de Alcala en
plena reforma cisneriana, es influenciado por las ideas erasmistas que habian
invadido Espafia y lleva al extremo el movimiento de reforma, desarrollando
una teologia de la gracia y no de las obras. Eso lo llevd muy tempranamente a
afrontar el tribunal del Santo Oficio de la inquisicién en 1529.

Huy6 hacia Italia cuando supo que por segunda vez iba a tener que
comparecer en 1531. Mientras tanto, las obras de Lutero parecen haber
penetrado en Espafia de manera limitada entre 1521 y 1531, son quemadas por
la inquisicion. Carlos V, iniciado el concilio de Trento, se vuelve adalid del
catolicismo como fundamento de la cristiandad europea, y Felipe II aplicara
rigurosamente las decisiones del concilio de Trento con una politica contrarre-
formista estricta. Después de una fase anti-judaizante (1490-1520), el tribunal
de la santa inquisicion perseguira el fantasma del luteranismo en Espafia
(1520-1570), impidiendo eficazmente por varios siglos la difusion de ideas
protestantes en la peninsula. En el Nuevo Mundo la persecucion del lutera-
nismo se inicia desde que los tribunales son instalados en Lima y México
(1571), y no cesara hasta la independencia latinoamericana.

2. Presencia protestante en la cristiandad colonial latinoamericana

La conquista y la reforma son dos acontecimientos paralelos. Cuando
Lutero se presenta frente al joven emperador Carlos Ven la Dieta de Worms
(28 de enero de 1521) y mantiene su doctrina con la famosa respuesta «no
puedo de otra maneray, faltan tres afios para que los doce apostoles de Nueva
Espafia desembarquen en San Juan de Ulua (1524). La conquista tendra
consecuencias directas sobre la Reforma. Permitira al emperador financiar las
costosas guerras europeas con la plata y el oro de las Indias, frenar la
expansion de la Reforma y limitar el poder politico de los principes protestan-
tes. Sin embargo, las potencias protestantes europeas no van a tardar en
extender el campo de batalla hasta los mares perdidos del sur y las Antillas.
Corsarios y piratas, desde la primera mitad del siglo XVI, van a incursionar
sobre las costas del nuevo continente, trayendo libros «heréticos» y amena-
zando establecer colonias.

285.J. C. Nieto, Juan de Valdés y los origenes de la Reforma en Esparia, 515.
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San Sebastidn

Navarra
Mayo 7, 1523

Aragén
Septiembre 27,

Valencia
1521

Granada
1525

Pauta de la infiltracion luterana. Las zonas rayadas indican el area geografica de los alumbrados.
Tomado de: Nieto, José C., Juan de Valdés y los origenes de la Reforma en Espania e Italia, México
1979, 550.

La respuesta de Felipe II (1556-1598) no se hara esperar mucho. En 1569 la
santa inquisicion serd extendida a las colonias americanas y en 1572 desembar-
can en Nueva Espaiia los jesuitas, primeros soldados de la contrarreforma.

La conquista espiritual, como lo apunta bien Alejandra Moreno Toscano,
llevara como marca definitiva el peso de la contrarreforma y el espiritu del
concilio de Trento. Asi lo entiende fray Juan de Torquemada, historiador del
siglo XVII, refiriéndose a fray Martin de Valencia, cuando anota que «la capa
de Cristo que un Martin, hereje, rompia, otro Martin catdlico y santo (cosia)»,
agregando a la Iglesia un mayor numero de fieles de los que habia perdido”®®.
En este momento en el cual los reyes catolicos mandan hacia el nuevo
continente sus soldados y sacerdotes, las iglesias protestantes surgidas de la
reforma concentran en Europa todo su esfuerzo, estando demasiado atareadas
en las disputas teologicas y en la defensa de sus derechos recién adquiridos.
Asi, tanto por la barrera levantada por la santa inquisicion, como por la
necesidad de consolidar la Reforma en Europa, pocos seran los intentos de
penetracion durante el periodo de dominio maritimo espafiol. Estas tentativas
fracasaran rapidamente por la ausencia de un poder naval. Pero a partir del fin
del siglo X VI, con la victoria sobre «la invencible armada espafiola» (1588),
los ingleses consiguieron la hegemonia sobre los mares, lo que les permiti6 la
conquista de unas islas del Caribe y la colonizacion de costas inhéspitas casi
sin presencia espafiola sobre el continente. Estas tierras bajo dominio brita-
nico, holandés o danés, seran la cuna del protestantismo latinoamericano. Dos
periodos nos descubren la dindmica de la época: el primero, de dominio

286. A. Moreno Toscano, El sigo de la conquista, en Historia general de México, México.
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maritimo espafiol y de fracaso de tentativas de establecimiento de colonias
protestantes; este primer periodo de tentativas fracasadas de implantacion, va
de los inicios de la conquista hasta la toma de posesion de la isla de Jamaica
por la expedicion de Cromwell, que definitivamente asegura la presencia
inglesa en la region (1655). El segundo, de hegemonia britanica, holandesa,
danesa y francesa, cuando surgen iglesias protestantes en las islas del Caribe
bajo control de dichas potencias y en algunos enclaves continentales. Es un
protestantismo que se desarrolla en las margenes del imperio hispano-lusitano,
por la expansion politica y econdémica de las naciones protestantes europeas.
Basada en la esclavitud, esta expansion econdmica sera legitimada por las
iglesias establecidas y es solamente a fines del periodo cuando algunas de ellas
se involucraron en la lucha abolicionista que triunfara en 1838.

a) Tentativas fracasadas de implantacion (1492-1655)

Cuatro son las tentativas de colonizacion y numerosos los actos de la
inquisicion en contra de piratas y corsarios protestantes.

1) La colonia de los Welser en Venezuela (1528-1546). Los Welser, banque-
ros de Carlos V, tenian su centro de actividad en Augsburgo, ciudad alemana
recientemente pasada a la Reforma, con filiales en Sevilla y Zaragoza donde
controlaban el mercado del azafran. En 1526 Carlos V se caso con Isabel y
para sufragar los gastos de la boda tuvo que acudir a estos banqueros, quienes
pidieron que les cediera Venezuela. Carlos V aceptod y autoriz6 a los alemanes
Enrique Ehinger y Jeronimo Sayler a conquistar y establecerse en Venezuela.
Estos primeros titulares traspasaron sus derechos a Ambrosio Alfinger y a
Georg Ehinger desde 1528. Alfinger fue gobernador y Nicolas Federmann fue
vice-gobernador de la colonia. Ambos eran luteranos y firmantes de la confe-
sion de Augsburgo. La mayoria de los comentaristas catélicos de la época
tomo Bartolomé de las Casas, Oviedo, Castellanos y Herrera concuerdan en
que la colonizacion alemana fue terrible. Segun Las Casas, «de ahi resulto la
perdicion y la ruina total de esta provincia, pues conociendo sus soldados que
no llevaban intencidon de poblar en nada lo que conquistasen... pues solo habia
de tener utilidad lo que cogiesen de encuentro sin que les detuviesen la piedad
ni los atajase la compasion; como furiosos desatados talaron y destruyeron
amenisimas provincias y deleitosos paises»>’. Buscaban oro y se dedicaron
atn mas al trafico de esclavos. Segun Voloida Tetelboim™®, «se calcula que
vendieron mas de un millén de indigenas como esclavos en los mercados de
Santa Marta, Jamaica, las islas San Juan y en la propia Espaiiola, donde tenia
sede el tribunal superior de la Real Audienciay.

Con los afios la mutua aversion entre alemanes y espafioles fue agudizan-
dose. Alfinger murié envenenado por indigenas, otros fueron degollados por
espafioles, y muchos murieron de enfermedades tropicales. Uno de los raros
en sobrevivir y morir en Espafia fue Nicolas Federmann, quien logré publicar
su Bella y agradable narracion del primer viaje de Nicolas Federmann, el joven

287. Coleccion de las obras del venerable obispo de Chiapas, Don Bartolomé de las Casas,
defensor de la libertad de los americanos, Paris 1822, 171.

288. V. Teitelboim, El amanecer del capitalismo y la conquista de América, La Habana 1979,
150.
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de Ulm. Murié enjuiciado por los tribunales y preso por los propios Welser,
quienes «le demandaron por robo de 115.000 pesos en oro y piedras preciosas»
y «por haber arruinado el pais y las gentes que le habian sido confiadas»*®,
poniendo fin a la presencia luterana. No compartimos la opinion del historia-
dor luterano Lars Qualber, quien afirma que «por el afio 1532 la colonia habia
aceptado la fe luterana»™’, aunque no parece dudoso que los alemanes
enviados si hayan sido luteranos. Entre ellos se encontraban 50 maestros
mineros enviados «para que con su industria y saber hallen los yacimientos y
venas del oro que en ellas hay». Todos parecen provenir de la region de
Augsburgo, recién ganada al luteranismo. Sin embargo, como lo subraya
Enrique Otte, «la presencia de luteranos se consideraba peligrosa para los
indios, por lo cual la Corona, en la cédula del afio 1535 prohibié la entrada de
alemanes sin licencia del Consejo»™' de Indias. Ademés, ya desde 1528 se
habia mandado a fray Antonio de Montesinos «para el buen tratamiento de los
Indios de la dicha provincia y su conservacion a nuestra Santa fe catdlica para
que no se les haga agravio ni cosa contra su voluntad»***. Los alemanes, por
su lado, no parecen haber mostrado interés alguno en la evangelizacion de los
indios. Las cédulas reales confirman los comentarios en torno a su actitud,
cuya unica guia fue el anhelo de oro, con el saqueo como medio para
procurarselo.

2) La colonia hugonote en Rio de Janeiro (1555-1560). Durante el reinado
de Enrique II, huyendo de las persecuciones, unos hugonotes franceses, bajo
el mando del almirante Nicolas Durand de Villegagnon, emprenden un viaje
con la meta de establecer una colonia en tierras americanas. Apoyados en el
proyecto por el almirante Coligny, jefe del partido hugonote francés, y por el
propio Calvino, organizan dos expediciones. La primera llega el 11 de octubre
de 1555 a la actual bahia de Rio de Janeiro, logrando establecerse en una isla
que bautizan «Fuerte Coligny». Reciben el apoyo de los indigenas, que
esperan encontrar en los nuevos llegados unos aliados contra la crueldad de los
portugueses. Frente al éxito de la mision piden a Coligny y a Calvino refuerzos
y unos misioneros. Estos llegan a principios de 1557.

Tenemos sobre esta segunda expedicion un excepcional testimonio de uno

de los participantes, Jean de Lery .Su Histoire d 'un voyage fait en la terre du
Bresil*, publicado en 1578, nos restituye una experiencia incomparable; la

289. Citado por Teitelboim, o. c., La cédula 343 del 30 de abril de 1547 dice: «los dichos
gobernadores por ellos nombrados no han curado de mirar por el servicio de su majestad o por
sus intereses... dejando de entender de la poblar, inquirir en saber los secretos de la tierra dando
lugar sus capitanes de ellos por si, por sus intereses, en lugar de aumentar la poblacion de haberse
disminuido». En E. Otte, Cédulas relativas a Venezuela, 381. Sobre el tema: J. Friede, Los Welser
en la conquista de Venezuela, Edicién conmemorativa del IV centenario de la muerte de
Bartolomé. Welser, jefe de la Compariia alemana de Augsburgo, Caracas-Madrid 1961; E. Otte,
Die Welser in Santo Domingo, en Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, Gorrer-
Gesellschaft zur Pflege der Wissenschaft (editores). Festschrift fiir Johannes Vincke 1I. Madrid
1962. 504 p; E. Otte, Cedulario de la monarquia espaiiola, relativa a la provincia de Venezuela
(1429-1552), Caracas 1959; Id. (ed.), Cédulas reales relativas a Venezuela (1500-1550), Caracas,
Edicién de la fundacion de John Boulton y la fundacion Eugenio Mendoza, 1963; K. Haebler, Die
Uberseischen Unternehmungen der Welser und ihrer Gesellschaft, Leipzig 1903.

290. L. Qualber, 4 history of the christian church, 415, citado por N. Wilton, Bosquejo y
bibliografia para una historia del protestantismo en América Latina, Barcelona 1977, 179.
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Unica mision protestante en el siglo XVI. Este breve paréntesis abierto en 1555
se cerrard el 11 de mayo de 1560 con la caida de la colonia francesa en las
manos del general portugués Mem de Sa. Dos elementos nos parecen caracte-
rizar al evento; en primer lugar, la colonia como refugio donde estallaron en la
frontera con lo desconocido las querellas teoldgicas que sacudian a Europa; en
segundo lugar, la hermenéutica del otro que hace Jean de Lery de los indios
tupis.

La expedicion habia respondido a un doble interés, politico y religioso,
para «extender el reino de Jesucristo, Rey de Reyes y Sefior de Sefiores, y los
limites de su principe soberano en paises tan lejanos». De hecho el interés
politico dominaba; permitia al rey Enrique II y a Coligny encontrar una salida
al problema religioso interno y aseguraba presencia francesa en el nuevo
mundo, manteniendo la oposicion a la bula del papa Alejandro VI que habia
dividido las tierras nuevas entre Espafia y Portugal, dejando de lado a Francia.

Esto nos permite entender por qué la isla de los franceses fue menos un
centro misionero que una modalidad exdtica del «refugio». «Fuerte Coligny»
debia ser una pequefia Ginebra donde se podria practicar el culto reformado
en toda libertad. Por esto, entre la gente de la segunda expedicion encontra-
mos a los pastores ginebrinos Chartier y Richier y al propio Lery que habia
estudiado teologia. Apenas llegados, la primera preocupacion fue la de consti-
tuir una iglesia reformada celebrando la santa cena: «los ministros habiendo
previamente preparado y catequizado todos los que iban a tomar parte en
ella»™*. El 3 de abril siguiente se hicieron «las primeras bodas a manera de las
iglesias reformadas» durante el culto™”. Sin embargo, muy rapidamente la
situacion se fue deteriorando. Villegagnon deseaba solamente un cambio de
costumbres y no la negacion de la autoridad catolica, en particular en lo que
tocaba a la eucaristia. Llegados el 7 de marzo, los hugonotes parten ya al final
de octubre del mismo afio. Algunos que no pudieron partir con la expedicion
de regreso tuvieron que refugiarse en tierra firme, donde fueron perseguidos
por Villegagnon, intimandolos a dejar su fe reformada.

Redactaron la primera confesion de fe reformada del continente que
aparece consignada en Las actas de los martirios™°, publicado por Jean
Crespin en Ginebra en 1561. Esta confesion de fe redactada en 17 puntos por
Jean du Bordel, Matthieu Vermeil, Pierre Bourdon y André Lafon, por orden
de Villegagnon, sirvi6 a este tltimo para condenar a los tres primeros, los que
fueron ahogados.

Murieron defendiendo su fe sin haber ni siquiera tratado de evangelizar a
los indios tupis. La aventura misionera habia degenerado en polémica reli-
giosa. Ponia un fin a lo que hubiera podido ser a lo mejor un experimento
puritano similar al que realizaran mas tarde los anglosajones en Nueva Inglaterra.

presentado por Anne Marie Chartier, Paris 1972. 1d., Journal de bord de lean de lery en la terre
de Breésil, 1557, presentado y comentado por M. R. Mayeux, Paris 1957. M. Certeau, L Ecriture
de I’historie, Paris 1975, en particular capitulo V: Ethono-graphie, I’oralité ou l’espace de [’autre:
Léry, p. 215-248. En lo que toca al dossier Lery ver /bid. la nota, p. 219-221.
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296. J. Crespin, Los mdrtires de Rio de Janeiro, México 1955. Ver La confesion de fe en p.
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«La inconstancia y variacion de Villegagnon» en materia de religion pro-
voco el desembarque de la mision hugonote entre los indigenas tupis de la
costa. «Esos, comenta Lery , nos fueron incomparablemente méas humanos»*””.
El texto que nos ha dejado Lery esta lleno de encanto en torno a la
naturaleza, la fauna y la flora del nuevo mundo. Mas que una descripcion de
lo que esta descubriendo, su relato trata continuamente de yuxtaponer la
realidad nueva del mas all4, a la realidad vivida en el mas ac4, la Europa del
siglo XVI. El descubre que los tupis no son unos salvajes irracionales, sino
mas bien una sociedad que tiene mucho que decir al europeo. La preocupacion
de Lery no es el oro ni la busqueda del enriquecimiento, sino mas bien la de
traducir esta realidad «salvaje» de los tupis, descubriendo en «el otro» a la vez
la diferencia y la identidad. La diferencia se restituye en una clasificacion de la
novedad, la identidad permite considerar estos hombres «extrafios» como
iguales.

Como lo subraya Michel de Certeau, «después de la confusion lingiiistica
de la isla Coligny, este amplio cuadro del mundo salvaje es una epifania de
cosas, el discurso de una efectividad. Cierto, el contenido esta en un principio
dado como antindmico, pero ha sido trabajado de manera a devenir humano,
un mundo que rinde justicia a la verdad ginebrina. Asi una realidad esta ya
aca nutriendo el enunciado de Lery .Lo que separa el occidente de aquella, no
son mas las cosas sino su apariencia: esencialmente es un idioma extranjero.
De la diferencia constatada queda solamente un idioma a traducir™®. Lery
mantiene a la vez la distancia y la proximidad frente al indigena. Si nada es
exactamente lo mismo en la forma, todo es comparable en cuanto a la esencia.
Hay que ensefiar a los indigenas la vida eterna, pero ellos nos pueden instruir
sobre nuestra vida mortal. A través de esta hermenéutica del otro, podemos
decir que Lery descubre un orden por el cual da gracias a Dios cantando el
salmo 104. El contacto con los indios se hace sin embargo sin preocupacion
alguna de pedagogia religiosa. Lo que sin duda desde un punto cientifico,
como lo ha reconocido Lévi Strauss™”, ha sido la condicion para un acerca-
miento etnologico de la sociedad Tupinamba, hace del relato de Lery uno de
los primeros textos de la literatura etnologica y expresa, sin embargo, el limite
mismo de la conciencia protestante del siglo XVI. Anne Marie Chartier lo dice
con exactitud: «La infidelidad de Roma a la Palabra impacta mas al protes-
tante que la salvacion de las almas paganas, y el lugar de todo esfuerzo
proselitista esta en el seno de la cristiandad misma. Aqui se tiene una de las
razones del atraso general de la mision protestante en relacion a la catolica y,
en este caso particular, la casi indiferencia de Lery frente a la no conversion
de los salvajes»’”.

3) Tentativa hugonote en Florida 1564-1565. En 1564 algunos hugonotes se
establecieron sobre la costa de Florida. En 1565 Pedro Menéndez de Avilés
logrd, en poco mas de dos meses, destruir todos los establecimientos franceses.
«Solo uno de los jefes, René de Landonniere, logrd escapar con 30 hombres.
Unos 24 que dijeron ser catdlicos salvaron la vida, pero los demas, en numero
de cerca de 600, fueron degollados sin piedad»*"".
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4) Piratas, corsarios y protestantes enjuiciados por la inquisicion (si-
glos XVIy XVII). En Espaiia, la reforma religiosa iniciada por el cardenal
Ximénez de Cisneros a fines del siglo XV habia fomentado un renacimiento
religioso en torno a la traduccion de la Biblia en lengua vernacula, que se
concretd en el movimiento de «1os alumbrados» (iluminados directamente por
Dios). La universidad de Alcala vino a ser el semillero de lo que se ha llamado
«la crisis religiosa», que produjeron te6logos tales como Pedro Ruiz de
Alcaraz y Juan de Valdez, desarrollando teologias muy cercanas a la teologia
luterana, que muy tempranamente circulaba en Espafia®®, si la politica euro-
pea de Carlos V, y en particular después del concilio de Trento la de Felipe II,
no hubieran conducido a reforzar en todo el imperio asi como en las recientes
colonias la persecucion de las herejias a través del tribunal de la santa
inquisicion. Establecida muy tempranamente en Santo Domingo y luego en
Nueva Espafia®®, la inquisicion tendré tres sedes definitivas en el continente:
Lima (1569), México (1571) y Cartagena de las Indias (1610). El edicto de
Cartagena condena como herejias a «1a ley de Moisés, la secta de Mahoma, la
secta de Lutero, la secta de los alumbrados y diversas herejias». En torno a «la
secta de Luteroy» dice’™: «Nos los inquisidores contra la herética gravedad y
apostasia, en la ciudad y obispado de Cartagena. ..a todos los vecinos y
moradores estantes y residentes en todas las ciudades, villas y lugares de este
nuestro districto... si habéis oido decir que alguna o algunas personas hayan
dicho, tenido o creido que la falsa y dafiada secta de Martin Lutero y sus
secuaces es buena, o haya creido y aprobado algunas opiniones suyas, diciendo
que no es necesario que se haga la confesion al sacerdote, que basta confesarse
a so6lo a Dios, y que el Papa ni sacerdotes no tienen poder para absolver los
pecados; y que en la hostia consagrada no esta el verdadero cuerpo de nuestro
Sefior Jesucristo, y que no hay purgatorio, y que no hay necesidad de rezar
por los difuntos, y que no son necesarias las obras, que basta la fe con el
bautismo para salvarse, y que cualquiera puede confesar y comulgar, uno a
otro, debajo de entrambas especies, pan y vino, y que el Papa no tiene poder
para dar indulgencias, perdones ni bulas, y que los clérigos, frailes y monjas se
pueden casar; o que hayan dicho que no ha de haber frailes ni monasterios,
quitando las ceremonias de la religion, o que hayan dicho que no ordeno ni
instituy6 Dios las religiones, y que mejor y mas perfecto estado es el de los
casados que el de la religion, ni el de los clérigos ni frailes, y que no hay
fiestas mas de los domingos, y que no es pecado comer carne en viernes, ni en
cuaresmas ni en vigilias, porque no hay ningtn dia prohibido para ello; o que
hayan tenido o creido alguna o algunas otras opiniones del dicho Martin
Lutero y sus secuaces, o se hayan ido fuera destos reinos a ser luteranos». Con
esta definicion del luteranismo, la represion se dirigio en primer lugar contra
los piratas (a cuenta propia) y corsarios (al servicio del rey) de las potencias
protestantes europeas que desde 1540 invadian el mar Caribe, buscando
romper el exclusivismo comercial con las colonias. Entre ellos encontramos a
britanicos (anglicanos y presbiterianos), franceses (hugonotes de Bretaia),

302. Sobre la reforma en Espafia nos inspiramos de: J. C. Nieto, Juan de Valdés y los
origenes de la Reforma en Esparia e Italia, México 1979; F. de los Rios, Religion y Estado en la
Esparia del siglo XVI, México 1957. T. M’Crie, Historia de la Reforma en Esparia en el siglo XV,
Buenos Aires 1950.
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holandeses (reformados) y alemanes (luteranos). La mayoria estan acusados
bajo el término genérico de «luteranos», aunque poco a poco el tribunal ira
distinguiendo a luteranos de calvinistas. También fueron condenados stubditos
de Carlos V proveniendo del norte de Europa, que eran tan numerosos como
los judios®®, habiendo recibido la autorizacion de emigrar a las colonias. La
politica contrarreformista espafiola de Felipe II reprimira gran numero de
ellos. Es interesante notar que dentro de la lucha por el poder entre el clero
recular y clero secular, la inquisicion sirvié para condenar la linea humanista y
utdpica del clero regular después del concilio de Trento bajo acusaciones de
ser herejes luteranos, en Nueva Espafia en particular’®. Otra actividad siste-
matica de la inquisicion en contra de las ideas de la reforma fue la censura y el
control continuo de los libros que llegaban o circulaban. Si consideramos la
recopilacion de Baez-Camargo®”’, de los condenados por herejia luterana en
las colonias americanas del siglo X VI al siglo XVIII, encontramos 310 juicios y
58 casos suspectos. En todos los casos se trata de laicos y de unos cuantos
corsarios. La mayoria eran extranjeros; raros eran entre ellos los espafioles y
los criollos. Habra solo 27 ejecuciones, de las cuales los dos tercios tienen
lugar a fines del siglo X VI, y el tercero restante a principio del siglo X VII,
periodo de dura politica contrarreformista. Los otros condenados abjuraron
aparentemente de su creencia. El tribunal de la inquisicion entrd en lenta
decadencia a fines del siglo X VIII., «resultado de circunstancias politicas,
diplomaticas y militares entre Espafia, Francia e Inglaterra que hicieron dificil
para el santo oficio castigar a los heréticos extranjeros... Era también dificil si
no imposible de contener ideas politicas foraneas»’”®. Sin embargo el santo
oficio habra sido el instrumento mas eficaz para impedir toda penetracion
protestante en territorios hispano americanos durante tres siglos. Son las ideas

de la Iustracion las que rompieron el dique®”.

5) La colonia holandesa de Pernambuco (1624-1654). A fines del si-
glo X VI las provincias del norte de los Paises Bajos se organizan en republica
liberandose del poder espaiiol. La tolerancia religiosa viene a hacer de la
joven republica un pais de refugio para todos los grupos protestantes persegui-
dos por el resto de Europa. Durante el siglo XVII los marineros holandeses,
aliados con los ingleses, dominan los océanos y consiguen invadir una parte del
nordeste del Brasil, estableciendo una colonia cuyo centro sera Recife. El
principe Mauricio de Holanda extiende la conquista con la toma de Bahia en
1630, y proclama la tolerancia religiosa sobre el modelo de la metropoli.
Llegan pastores holandeses de tradicion reformada estableciendo varias con-
gregaciones. Sin embargo en 1564 los portugueses, reconquistando este territo-
rio, ponen fin al intento de divulgar la reforma en tierras americanas.

En término general, en las colonias inglesas, holandesas y danesas se

«empled el sistema lento de adoctrinacion; sistema que como el lascasiano
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estaba empefiado en convencer y poner a los indios (y negros) en camino
estrictamente individual y racionalista (no emocional) de salvaciony». Se trataba
de encaminar y no de salvar a las almas «dado que este Gltimo era la

resultante de una accion generosa, misteriosa y gratuita del Sefior quien daba
la luz de la fe a uno y se la negaba a otro»’'’.

Asi la igualdad de los hombres bajo el doble criterio de la razon calvinista,

de la razon «comun al conjunto del género humano y de la corrupcion ligada
al pecado original»’'' era solamente aparente, pues en el éxito intramundano
como es sabido se aseguraba la posible eleccion y se manifestaba el acierto
vocacional y la dimension auténtica del ascetismo®'?,

La colonia holandesa de Pernambuco es un caso mas interesante para
comparar la evangelizacion hispano catodlica y protestante en América latina.
Aunque los holandeses hayan preferido radicar en las ciudades (Recife), pues
las grandes propiedades siguieron en mano de los portugueses, y se hayan
dedicado con mas intensidad al comercio y a las artesanias, «el Brasil portu-
gués y el Brasil holandés no presentan diferencias en cuanto al régimen de
produccién y de distribucion de la riqueza producida. Lo inico que varia es la
religion»’". Los holandeses llegan con la ética calvinista en torno a la dignidad
del trabajo de la santidad de la vocacion, buscando sustituir el trabajo servil
por el trabajo libre. Pero la poblacion holandesa concentrandose en las
ciudades, y faltando mano de obra en los campos de cafia de azucar, «se ven
obligados por la presion de los intereses econdmicos, mas fuertes que la moral
de Calvino»*', a recapturar a los esclavos fugitivos.

Como lo apunta bien Roger Bastide, «la ética calvinista flota como una
imagen desprovista de todo dinamismo creador, por encima de una realidad
que la niega descaradamente»’". De ahi la interpretacion de los pastores,
unico recurso para salvar la logica calvinista, explicando la derrota y la
expulsion como colera e irritacion divina: «El Consejo se inclina a considerar
que entre otras cosas Dios se muestra irritado porque en estas tierras no
supimos tomar las medidas necesarias para que la existencia de Dios y de su
hijo Jesucristo llegase a conocimiento de los negros, dado que el alma de estas
pobres criaturas cuyo cuerpo empleamos en nuestro servicio debi6 haber sido

arrebatado a la esclavitud del diablo»’'®.

b) La implantacion del protestantismo en Las Antillas (1655-1838)

En la guerra hispano inglesa y por la derrota infligida a la flota espafiola, la

marina britdnica consigui6 la hegemonia sobre los mares. A partir de 1625,

empiezan a atacar los dominios espafioles buscando establecer bases para el
. . 1

comercio en el Caribe’"’.
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En 1625 el capitan Sussex Cammock, oficial de la Sowers Island Company,
habia logrado ocupar la isla Bermuda. Poco después descubre las islas Provi-
dencia y Henrietta (San Andrés) y a partir de 1630 organiza La Providence
Company, que se establece ademas en las islas de la Tortuga. En 1633,
Cammock llega a Cabo Gracias a Dios y luego a Bluefield, desarrollando un
comercio exitoso con los indigenas costefios. Unos afios después (1639) otros
ingleses desembarcan sobre el litoral, en la boca del rio Belice, logrando
establecerse. Sin embargo en 1641 la isla de Providencia es devastada por
Francisco Diaz de Pimienta, portando un duro golpe a la Providence Com-
pany.

Los ingleses consiguieron bases muy solidas con la expedicion organizada
por Oliver Cromwell en 1655 con el fin de atacar posesiones espafiolas en el
Caribe. En esta operacion capturan a la isla de Jamaica, donde muy pronto se
van radicando los primeros colonos ingleses, desarrollando las plantaciones de
azlcar para abastecer la metropoli. Levantan templos recibiendo el apoyo del
Estado para la implantacion del anglicanismo. Ademas, varios grupos misione-
ros bautistas, metodistas y moravos (1754) van a evangelizar a los esclavos
negros, hasta cristianizar a toda la poblacion a fines del siglo XVIII. Un
proceso similar se desarrolla en las otras posesiones inglesas del Caribe
(Bermuda, Barbados, islas Leeward, Trinidad). Asi en Barbados en 1680, ya
se nombraban 11 templos. Sin embargo, no es hasta el afio 1701 que se cre6 la
«Sociedad para la propagacion del evangelio» con el objeto de evangelizar a
las colonias britanicas®'®. La alianza anglo-miskita (1640-1820) facilita la pene-
tracion de colonos britdnicos (14.000 en 1770) sobre la costa atlantica centro-
americana. Durante el siglo XVIII, varios misioneros establecen iglesias angli-
canas (Nathan Price a partir de 1748) y moravos (Christian Federick Post a
partir de 1762). Solo la Honduras britanica quedara en mayoria catolica.

Los holandeses también desarrollaron en sus colonias americanas una
actividad religiosa durante el siglo XVIII. En 1735 los moravos, bajo el
impulso del propio conde de Zinzendorf, empezaron obras misioneras en la
Guayana holandesa. Sin embargo, el protestantismo se limit6 a las capas
dominantes; las poblaciones negras conservaron el catolicismo original.

En 1698, 1.200 escoceses presbiterianos intentaron establecerse en el istmo
de Panama. En 1700 abandonaban el intento.

Schwekfelder missionary enterprise among the Indians of Honduras from 1768 to 1775, Norristown
(Pa.) 1953; K. Scott Latourette, A history of christianity 111, New York 1953; ver en particular
Christianity in British and Latin America in XIX th, p. 1279 s; A. W. Schartschneider, Through
five hundred years, a popular history of the Moravian church, Behlehem (Pa.) 1974; J. Gonzalez,
Historia de las misiones, Buenos aires 1970. A fines del periodo que estamos estudiando
(1797-1800), los moravos trabajaban en las islas del Caribe con 67 misioneros y en Sudafrica con
25. Cf. J. A. Parker, A church in the sun, the story of the rise of Methodism in the island of
Granada, London 1959; C. F. Jenkins, Tortola: a quaker experiment of long: a tripin the tropics,
London 1923; K. Larsen, De dansk-ostindiske koloniers historie, Kobenhavn 1908; J. Pedersen,
Den dansk kirkes historie, Kobenhavn 1951; Expansion misionera Morava en el Caribe: 1732 Santo
Thomas, 1754 Jamaica, 1756 Antigua, 1790 Trinidad y Tobago, 1795 Kitts, 1738 Guayana
britanica, 1735 Surinam. En Antigua en 1769, 14 convertidos, en 1791. 7.000 convertidos entre los
negros. «Such an impact did the early missionaries have upon the island that planters were led to
free their slaves in 1844, 4 years before an act parliament decreed such freedom» (A. W.
Scartschneider, o. c., 68). J. Berckel, The success of the moravian missions in Nicaragua and
Honduras, Bethlehem (Pa.) 1975; E. Williams, History of the people of Trinidad and Tobago,
London 1964; GI. Williams, The expansion of Europe in the eighteenth century, London 1966; E.
Williams, Capitalism and slavery, New York 1966.

318. J. A. Ortega, La evangelizacion puritana en Norteamérica, México 1976, 1!16.
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ESQUEMA 8.14

Distribucion de la poblacion total de la América latina
segun la diversidad de culto: 1804

I. CATOLICOS ROMANOS 22.486.000
a) América espafiola continental 15.985.000
Blancos 2.937.000
Indios 7.530.000
Razas de mezcla y negros 5.518.000
b) América portuguesa 4.000.000
c) Estados Unidos, Bajo Canada y Guayana francesa 537.000
d) Haiti, Cuba, Puerto Rico y Antillas francesas 1.964.000
22.486.000
II. PROTESTANTES 1.081.000
a) Guayanas inglesa y holandesa ~220.000
b) Antillas inglesas 777.000
c) Antillas holandesa y danesa 84.000
1.081.000
III. INDIOS INDEPENDIENTES 820.000

NO CRISTIANOS

Total 24.387.000

Tomado de Alejandro von Humboldt, Ensayo politico sobre Nueva Espaiia, México 1959, 65-66.

ESQUEMA 8.15

Protestantes condenados a muerte por la Inquisicion
en Hispanoamérica: siglo XVI-XVIII

Total
Siglo condenados Corsarios Espaiioles Extranjeros
a muerte
XVI 18 14 3 1
XVII 9 0 7 2
XVIII 0 0 0 0

Fuente: G. Baez Camargo, Protestantes enjuiciados por la Inquisicion en Iberoamérica, México 1959.
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En fin, los daneses conquistaron las islas Virgenes (Santo Tomas y Santa
Cruz) en 1666. Sirvieron estas islas de refugio a hugonotes franceses prove-
niendo de la isla de Saint-Kitts en 1672. La poblacion negra fue evangelizada
por moravos (1732) y anglicanos. De manera general podemos decir que la
evangelizacion en las islas inglesas y holandesas no fue masiva como en el caso
de Nueva Espaiia o el Peru, sino mas bien selectiva, por la accion de las sectas
puritanas inglesas.

La Iglesia anglicana tuvo una politica de legitimacion de los intereses
coloniales, en cuanto que las sectas promovieron la evangelizacion y dos de
ellas (metodistas y bautistas) lucharon en favor de la abolicion de la esclavitud.
Ya la expedicion a Jamaica organizada por el propio Cromwell contaba con
siete capellanes cuya instruccion habia sido llevada por el puritano John
Milton. El Cédigo de la esclavitud (Slave Code) de Jamaica (1696) contenia
instrucciones precisas que raras veces fueron ejecutadas, en los términos
siguientes: «Todos los duefios y duefias deben esforzarse... en la instruccion de
sus esclavos en los principios de la religion cristiana y facilitar su conversion y
hacer lo maximo para prepararles al bautismo»®"’.

Un siglo mas tarde, R. C. Dallas, en su Historia de los Cimarrones,
describe la situacion religiosa en Jamaica como siendo la de un aparato
colonial bien establecido. «En las 20 parroquias de Jamaica se encuentran 18
iglesias y ademas capillas. Cada parroquia tiene un rector, quien en lugar de
recibir diezmos se mantiene gracias a impuestos que pagan los habitantes para
este proposito a los respectivos miembros de la junta parroquial. El valor
anual de los beneficios eclesidsticos de la Iglesia varia de cien libras hasta mily,
pero las grandes tierras beneficiales «aumentan ese valor en una o dos veces».
La isla es parte de la didcesis del obispo anglicano de Londres, y es el
gobernador quien nombra o destituye a los clérigos y «quien es juez en asuntos
relativos a la ley eclesiastica». Los parrocos por su lado estan «obligados a
dedicar determinada parte de su tiempo cada domingo, antes o después de la
celebracion del culto divino, a la instruccion de toda persona de color libre y
de todo esclavo, deseosos de ser bautizados ¢ instruidos en las doctrinas de la
religion cristiana»’*’. La resistencia de los negros a la cristianizacion puede
evaluarse por la actitud de los «cimarrones» deportados de Jamaica a Nueva
Escocia en 1797. Un afio después «hacian pocos progresos en el conocimiento
de las doctrinas cristianas, pues el bautismo de los nifios era el Ginico punto
ganado: porque ni los matrimonios ni los funerales eran solemnizados de
acuerdo con las reglas de la Iglesia»>*'.

La iglesia anglicana participaba de los beneficios de la esclavitud y como lo
apunta Eric Williams en su investigacion de las demandas de indemnizacion
formuladas por los plantadores al gobierno después del acto de abolicion de la
esclavitud, «aparece que los propios clérigos eran duenos de esclavos. Los de
la Isla de Vincent tenian 208, los de Tobago 216, los de St. Kitts 126, los de
Barbados 105, en Jamaica 22 clérigos (encabezados por el rev. H. Philpotts
Sefior y Obispo de Ex eter) poseian 3.495 esclavos por los cuales el gobierno
britanico les dio 62.335 libras»’>. Las sectas puritanas en un principio no

319. C. H. Robinson, History of the christian missions, Edimburgh 1915, 392.
320. R. C. Dallas, Historia de los Cimarrones, La Habana, 1980, 33 y 266.
321. Ibid., 246.

322. E. Williams, Some historical reflection on the church in the Caribbean, an adress by Dr.

The Rt. Hon. Eric Williams, Prime minister of Trinidad and Tobago to the synod of the south
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parecen haberse opuesto a la esclavitud. William derrumba el mito de la
oposicion cuaquera a la esclavitud apoyandose sobre datos de 65 plantadores
cuaqueros de la isla de Barbados en 1680, que poseian en total 3.307 acres de
tierray 1.631 esclavos.

También los moravos tenian muy facilmente esclavos, como por ejemplo en
las islas Virgenes (danesas). Es solamente a partir de la segunda mitad del
siglo XVIII que los metodistas empezaron a desarrollar una obra evangeliza-
dora con un contenido antiesclavista. Se confrontaron a la persecucion de
parte de los plantadores en todas las islas. La persecucion se incremento con el
desarrollo de la lucha antiesclavista en la metropoli. En Trinidad el goberna-
dor prohibid a los pastores metodistas el titulo de reverendo y les obligd a
cerrar su mision. En Barbados el 26 de octubre de 1823 los plantadores
destruyeron la capilla metodista, acusados de ser agentes de la «villana
sociedad africana» (para la abolicion de la esclavitud). Son los bautistas, cuya
labor iniciada por los americanos en 1814 habia sido retomada por los ingleses
en 1831, quienes mas firmemente apoyaron la lucha antiesclavista a través de
la accion de Willian Knibb, en Jamaica.

Knibb, con algunos otros pastores bautistas, desarroll6 una fuerte campafia
de informacion en la metrdopoli sobre las condiciones de vida de los esclavos.
Una carta del rev. John Smith mandada en 1822 a la Sociedad Misionera de
Londres, nos describe la situacion en Guayana britanica:

En la colonia hay unos 400 esclavos por 5 blancos capaces de llevar armas. Los esclavos
viven en chozas... de las cuales los sacan a las 6 de la mafiana los capataces haciendo
restallar sus latigos como lo harian a caballos o al ganado. El trabajo sigue hasta las 6 de la
noche y muchas veces aun durante la noche. El descanso dominical no esta observado
debidamente, pues estan empleados de otra manera. Los esclavos trabajan en equipos bajo
la supervision de un capataz negro. Los castigos consisten en tirar al suelo a un hombre o
una mujer, manos y pies atados a un poste, y a golpearlo con un latigo, a veces hasta un
centenar de latigazos. Cuando el trabajo no se ha terminado, se pone al esclavo atravesado
en los cepos en una carcel y se le guarda ahi toda la noche. Frecuentes son los casos en los
cuales los esclavos, después de crueles golpes, hayan sido detenidos varios dias y aun
semanas en los cepos, con el fin de esconder las marcas dejadas en sus espaldas. Los inicos
muebles autorizados para el esclavo son una olla de hierro para la familia y una cobija para
cada individuo. Los nifios esclavos no tienen tiempo de limpiar sus chozas, en las cuales
guardan sus aves domésticas de tal manera que el estado de insalubridad es inconcebible.
Su comida consiste en legumbres y pescado salado. Su vida moral es naturalmente muy
baja y depravada; pero aun en eso podemos compararla favorablemente con la de los
blancos, cuya licencia y profanacion son abominables.

La insurreccion de los esclavos en Jamaica durante la semana de navidad
en 1831, ha sido sin duda alguna apoyada por la labor: de misioneros como
Knibb. Los misioneros fueron acusados de ser los iniciadores de la rebelion y
se tratd de expulsarlos de la isla. Knibb mientras tanto viajo a Inglaterra y
redobld su campaifia en las iglesias en junio de 1832. Es solamente en agosto
de 1833 que el «Acta de emancipacion» fue aprobada por el parlamento para
entrar en vigor progresivamente a partir del 1 de agosto de 1834, considerando
un periodo de cuatro afios en los que los esclavos se liberarian progresiva-
mente. Paradigmatico parece ser el relato que nos hace Dennis James del
momento de la liberacion, en 1834, en la isla de Antigua: «E1 31 de julio de

Caribbean District of Methodist Church at Tranquility Church, Port of Spain, on 24th of January
1973, Port of Spain, Public relation division, office of the prime Minister, 1973, 18 p. Nos
inspiramos en este excelente trabajo para todo este capitulo.
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1834 los esclavos se agruparon en la iglesia historica de Spring Gardens, de St.
John, Antigua, y Bennet Harvey, un misionero moravo, les predicé sobre el
texto: "Santifiquense ustedes, pues mafiana el Sefior hara maravillas entre
ustedes". Mientras el misionero predicaba la santificacion y la apaciguacion,
James subraya la interpretacion que los propios esclavos hacen de su liberacion
en términos biblicos». Un poco después de las 11 de la noche se oyé como un
trueno que aumentod de intensidad cuando se aproximaba la media noche. Los
pasantes exclamaban: «It's Massa breakin de chains, hallelujah» (Es Moisés
rompiendo las cadenas, alleluhia). Al discurso misionero se oponia la tradicion
liberadora del Exodo. Sin embargo, la liberacién interpretada como santifica-
cion borraba la liberacion como insurreccion, ubicando las iglesias al lado del
nuevo orden emergente, antiesclavista, que iba a importar a chinos, indios,
alemanes y otros trabajadores asalariados para quebrar la resistencia negra.
Podemos concluir que durante la época colonial el protestantismo se
desarrolla entonces en las fronteras geograficas del imperio hispano-lusitano.
Durante un primer periodo (1492-1655) no hay sino intentos de parte de las
potencias protestantes europeas de contrarrestar la presencia hispano-lusitana
sobre el continente. Todos los intentos fracasaron. Por un lado, podemos
anotar que ni en el caso de los hugonotes franceses ni en el caso de los
holandeses encontramos una vision evangelizadora y misionera de parte de los
pastores calvinistas involucrados. Lery se interesa por el indigena tupinamba
en una perspectiva mas antropoldgica que misionera. Los pastores holandeses
tienen que retroceder en cuanto a su idea de libertad frente a las leyes del
mercado colonial y la necesidad de asegurar la competencia fundada sobre una
mano de obra esclavizada. Por otro lado, ni los unos ni los otros tenian un
proyecto de sociedad alternativo al proyecto hispano-lusitano. Las colonias
antillanas inglesas, holandesas y danesas seran la demostracion de esta caren-
cia. A partir del segundo periodo (1655-1838) el protestantismo se encuentra
directamente ligado a la expansion econdmica y politica de las potencias
protestantes en la region, como instancia legitimadora de las relaciones escla-
vistas de produccion; se tardard mucho en desarrollar una actividad misionera
sistematica. Las compaiiias colonizadoras britanicas, holandesas y danesas
emprenderan sus actividades durante los afios de mayor decadencia economica
de Gran Bretafia, y serviran de modelo a las sociedades misioneras emergentes
como lo apunta Troutman: «La mayoria de las sociedades misioneras (han
sido) organizadas segln el patron de las corporaciones comerciales operando
en un pais dado o en sus extensions coloniales para producir ganancias a través
de la manufacturacién, las ventas, finanzas o lo que sea»**. Es precisamente
en esta década de los afios 1630 a 1640 que llegan 16.000 colonos britanicos a
la colonia de Bahia de Massachussets. Al mismo momento en el Caribe
«comenzaron a llegar igualmente grandes cantidades de colonos ingleses pri-
mero (1624) a San Cristobal, y luego a Barbados que no habia sido poblada
hasta la llegada de los ingleses en 1627; ya en 1643 la minuscula isla tenia una
poblacion de 37.000 habitantes»*2*. En el Caribe, sin embargo, no se van a
desarrollar experiencias democraticas similares a los «holy experiments» de las
colonias novoinglesas. La evangelizacion emprendida por las iglesias protestan-
tes que mandaban pastores y misioneros con los convoyes de las compaiiias,

323. Ch. Troutman, On missions as corporations 1976, inédito (citado por Costas Orlando. La
empresa misionera, un instrumento de domesticacion: Taller de Teologia [México 1979] 44).
324. A. . Frank. La acumulacion mundial 1492-1789, México 1979. 84.
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sera legitimadora de las jerarquias sociales coloniales creadas por la economia
de plantacion. Los negros importados por el comercio triangular desde Africa,
seran convertidos muy rapidamente por grupos metodistas, bautistas y mora-
vos. Sin embargo, como lo anota Elsa Goveia, los franceses catdlicos y los
ingleses protestantes de las Indias occidentales, a pesar de sus diferencias
religiosas mostraron asombrosas similitudes en cuanto a las actitudes religiosas
y al comportamiento de ambos frente a los esclavos™. La actitud hacia los
esclavos atin estaba determinada, no tanto por razones religiosas sino mas bien
por relaciones de nimero, como lo muestra bien Harry Hoetink en su estudio
comparativo de las relaciones raciales en Curagdo y Surinam, ambas colonias
dominadas por el mismo protestantismo holandés:

A finales del siglo XVIII, el nimero de blancos y de negros en Surinam era de 3.000 a
5.000 respectivamente. En Curagdo el nimero de blancos era poco mas o menos el mismo,
pero el de esclavos era una décima parte del correspondiente a Surinam. Estas cifras
independientemente de toda otra consideracion ayudan a explicar el mas severo trato que
recibian los esclavos en Surinam®2’.

Aun podemos subrayar que las misiones moravas, metodistas y bautistas
emprenden sus labores a partir de la segunda mitad del siglo XVIII**’. Es
decir, en un momento de decadencia econdmica cuando «el interés britinico se
estaba desplazando, primero, hacia Norteamérica y la India, y tras la pérdida
de aquella, todavia mas hacia la ultima. En Jamaica la mayor de las islas
azucareras britanicas, entre 1775y 1791, el 23 % de las 775 plantaciones fue
vendida por deudas, el 12 % pas6 a manos de depositarios y el 7 % fue
abandonado»’®.

En otras palabras, la evangelizacion de los esclavos pudo contribuir en
alguna manera a la emancipacion de ellos antes del decreto del parlamento
britanico de 1838. Los metodistas se opusieron desde un principio al
esclavismo®* y los bautistas (William Knibb) en Jamaica en 1831 estuvieron li-
gados a las revueltas negras. Sin embargo, debemos subrayar que esta expre-
sion religiosa de la revuelta se dio en un momento funcional a la politica de
modernizacion de la economia colonial. Ya podia pasar la explotacion extrema
(en las Indias occidentales hacia mediados del siglo XVIII), pues como lo
anota D. B. Davies, «un paternalismo mas relajado solia aparecer cuando los
precios descendian, cuando eran escasos los incentivos para maximizar la
producciony»®*’.

Por otro lado, debemos subrayar que las colonias puritanas novoinglesas
fundaron su acumulacion primitiva determinante para su expansion durante el
siglo XIX, y por eso mismo determinante para la historia de las misiones,
sobre el comercio y la explotacion de las Indias occidentales. Ademas, como lo
anota Gunder Frank®', «la riqueza acumulada en Nueva Inglaterra se baso

325. E. V. Goveia, Coment on anglicanism, catholicism, and the negro slaves, en L. Foner-E.
Genevese, Slavery in the New World, Englewood Cliffs 1969, 181-182.
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131-182.

327. K. S. Latourette, A history of christiany 111, New York, 1283.
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esencialmente en su propio angulo del comercio triangular... Hacia mediados
del siglo XVIII, el trafico de esclavos de Nueva Inglaterra era triangular como
el trafico de Liverpool, pero mas sencillo y ain mas simétrico. Estaba basado
fundamentalmente en tres articulos: ron, esclavos y melazas. En su puerto de
origen la embarcacion tomaria una carga consistente principal o exclusiva-
mente en ron... En Africa el ron se cambiaria por cuantos esclavos pudieran
pagar, a menudo a la tasa de 200 galones por esclavo. El negro cargamento
seria vendido en las Indias Occidentales y parte del producto invertido en
melazas, compradas generalmente en las islas espafiolas o francesas, donde
eran mas baratas. En la ultima esquina del viaje el navio llevaria las melazas
nuevamente a Nueva Inglaterra, para destilarlas y producir mas ron para
comprar mas esclavos»®*,

Sin duda alguna, para los novoingleses todo este trafico era parte del plan
divino, como testifican estas palabras de John Adams, uno de los padres de la
independencia y libertad norteamericana: «El comercio de las islas de las
Indias occidentales es parte del sistema norteamericano de comercio. No
pueden pasarse sin nosotros ni nosotros sin ellos. El Creador nos ha puesto en
el globo en tal situacién que nos ofrecemos oportunidades mutuamente»**.

En la misma época de la independencia americana (1778), Jamaica contaba
con «mas de 200.000 esclavos repartidos en 775 plantaciones»*>", y la joven
republica americana con millones. Durante el siglo XVII, todos los cristianos,
con la excepcion de los cuaqueros, admitian la esclavitud. Después de usar a
los indigenas como esclavos los puritanos de Nueva Inglaterra habian asegu-
rado la trata de negros. Sin embargo, a partir de la mitad del siglo XVIII y

por las razones que hemos subrayado, humanistas y filantropos Iuchan por la
abolicion de la esclavitud. Wesley, fundador y organizador del metodismo,
sostiene este movimiento y denuncia «esta execrable infamia, lo cual es el
escandalo de la regién»**. El gran «avivamiento» del pietismo va a despertar
a las conciencias cristianas mientras los revolucionarios proclaman los derechos
de todos los hombres. En Haiti, un movimiento revolucionario negro proclama
la republica en 1804 con Dessalines y Toussaint Louverture.

En las colonias inglesas, holandesas y danesas la emancipacion serd mas
lenta, y mas que el espiritu de Wesley, el movimiento libertario de los esclavos
haitianos desperto la conciencia de los negros protestantes de las Antillas.
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