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CONSELHO LATINO-AMERICANO DE CIENCIAS SOCIAIS - CLACSO

INDIANISMO E MARXISMO

O dese_ncon_tro de duas razoes
revolucionarias

Por Alvaro Garcia Linera*

os Ultimos cem anos, se desenvolveram na

Bolivia cinco grandes ideologias ou “concep-

¢Bes do mundo” de carater contestatério e
emancipativo. A primeira dessas narrativas de eman-
cipacao social foi 0 anarquismo, que conseguiu articu-
lar experiéncias e reivindicagoes de setores sindicais
urbanos vinculados ao trabalho artesanal e operério
em pequena escala e ao comércio. Presente desde
final do século XIX em alguns ambitos sindicais urba-
nos, sua influéncia mais notavel se da nos anos 30 e
40 do século XX, quando consegue estruturar fede-
racOes de associacOes gremiais de forma horizontal
em torno de um programa de conquista dos direitos
sindicais e da formacdo autdbnoma de uma cultura
libertaria entre seus filiados!.

Outra ideologia que enraiza seus fundamentos
nas experiéncias de séculos anteriores é a que po-
deremos chamar de indianismo de resisténcia, que
surgiu depois da derrota da sublevagéo e do governo
indigena dirigido por Zarate Willka e Juan Lero, em
1899. Reprimido esse projeto de poder nacional in-
digena, o movimento étnico assumiu uma atitude de
renovagdo do pacto de subalternidade com o Estado
mediante a defesa das terras comunitarias e o acesso
ao sistema educativo. Sustentado em uma cultura oral
de resisténcia, 0 movimento indigena, predominante-
mente aimara, combinard de maneira fragmentada
a negociacdo de suas autoridades originarias com
sublevagdo local até ser substituido, como horizonte
explicador do mundo nas comunidades, pelo nacio-
nalismo em meados do século.

O nacionalismo revolucionédrio e o marxismo
primitivo serdo duas narrativas politicas que emer-
girdao simultaneamente com vigor depois da Guerra
do Chaco, em setores relativamente parecidos (clas-
ses médias letradas) e enfrentando um mesmo ad-

versério, o velho regime oligarquico e patronal.

A diferenca desse marxismo nascente, para o
qual o problema do poder era um tema retérico que
buscava ser resolvido na fidelidade candnica ao texto
escrito, o nacionalismo revolucionario, desde o seu
comeco, se perfilarda como uma ideologia portadora
de uma clara vontade de poder que devia ser re-
solvida de forma pratica. N&o é casual que este pen-
samento se aproximasse oficialmente do exército — a
instituicdo-chave na definicdo do poder estatal — e
que varios dos seus promotores, como Paz Estens-
soro, participassem em gestdes dos curtos governos
progressistas militares que desgastaram a hegemo-
nia politica conservadora da época. Tampouco é ca-
sual que, com o passar do tempo, os nacionalistas
revolucionarios combinassem de maneira decidida
sublevacoes (1949) com golpes de Estado (1952)
e participagdo eleitoral como mostra de uma clara
ambicao de poder.

Obtendo a lideranca da revolugdo de 1952
por fatos e propostas praticas, o Movimento Naciona-
lista Revolucionario (MNR) fard com que seu projeto
partidario se transforme em toda uma concepgao do
mundo emitida desde o Estado, dando lugar a uma
reforma moral e intelectual que criara uma hegemo-
nia politico-cultural de 35 anos de duragao em toda
a sociedade boliviana, independentemente de que os
SUCESSIVOS governos sejam civis ou militares.

0 marxismo primitivo

Se bem se pode falar de uma presenca do pen-
samento marxista desde os anos 20, através da
atividade de intelectuais isolados como Tristan Ma-
rof2, o marxismo como cultura politica em disputa
pela hegemonia ideoldgica ganhara for¢a nos anos
40, por meio da atividade partidaria do Partido da

Esquerda Revolucionéria (PER), do Partido Obreiro
Revolucionério (POR) e da produgéo intelectual de
seus dirigentes (Guillermo Lora, José Aguirre Arce,
Arturo Urquidi etc.).

0 surgimento do marxismo e sua recepg¢ao no am-
bito social virda marcado por dois processos constitu-
tivos. O primeiro radica em uma produgdo ideoldgica
diretamente vinculada a luta politica, o que conjurou a
tentagdo de um “marxismo de catedra”. Os principais
intelectuais que se somam a essa corrente partici-
pam do ativismo politico, seja na luta parlamentar ou
na organizagao das massas, o que influira tanto nas
limitacOes tedricas da producdo intelectual da época
— mais apegada a uma recepgao dos esquemas Sim-
plistas dos manuais de economia e filosofia soviéticos
—, como na constante articulagao de suas reflexdes
com o acontecer prético-politico da sociedade.

0 outro fato notavel desse nascimento é represen-
tado pela recepgdo do marxismo e do prdprio nacio-
nalismo revoluciondrio no mundo sindical, que é pre-
cedida por uma modificagao na composi¢ao de classe
dos nucleos economicamente mais importantes do
proletariado mineiro e fabril boliviano, que se encon-
tram em pleno transito do “operario artesanal de em-
presa” ao “operério de oficio da grande empresa”. Isto
significa que 0 marxismo se enraiza no /ocus operario
no momento em que se esta consolidando a mutagédo
da centralidade dos saberes individuais do trabalho e
do virtuosismo artesanal tradicional que caracterizava
a atividade produtiva nas oficinas e nas industrias, na
primazia do suporte técnico industrial e em uma di-
visdo do trabalho articulada no tempo dos operarios
industriais nas empresas mineiras de estanho e das
fabricas, principalmente téxteis urbanas?.

Trata-se, portanto, de um proletariado que in-
terioriza a racionalidade técnica da modernizagdo



capitalista da grande empresa, e que esta subjetiva-
mente disponivel para uma razéo do mundo guiada
pela fé na técnica como principal forga produtiva, na
homogeneizacao laboral e na modernizagado indus-
trial do pais. Trata-se certamente do surgimento de
um tipo de proletariado que se acha em processo de
interiorizagdo da subsuncao real do trabalho ao capi-
tal como um fenémeno de massa* e sera sobre esta
nova subjetividade proletéria que ocupara o centro
das atividades econdmicas fundamentais do pais,
que o marxismo, com um discurso de racionalizagdo
modernizante da sociedade, conseguira enraizar-se
durante décadas.

O marxismo desta primeira época é, sem duvida,
uma ideologia de modernizag&o industrial do pais no
plano econdmico e de consolidagao do Estado na-
cional no plano politico. No fundo, todo programa
revolucionario dos distintos marxismos desta etapa,
até os anos 80, terd — mesmo quando tenha diversos
nomes, a revolucao “proletaria” do POR, “democrati-
co-burguesa em transicao ao socialismo” do Partido
Comunista Boliviano, de “libertacdo nacional” do
Exército de Liberacao Nacional (ELN), “socialista” do
Partido Socialista 1 (PS-1) — objetivos similares: de-
senvolvimento incessante da modernidade capitalista
do trabalho, substitui¢ao das relagdes “tradicionais”
de produgdo, especialmente da comunidade cam-
ponesa que devera “coletivizar-se” ou “obreirizar-se”,
homogeneizacao cultural para consolidar o Estado e
uma crescente estatizacéo das atividades produtivas
como base de uma economia planificada e de uma
coesao nacional-estatal da sociedade. No fundo, este
marxismo primitivo, por suas fontes e seus objetivos,
serd uma espécie de nacionalismo revolucionario
radicalizado e dai que n&o seja raro que os militantes
e 0s quadros das fabricas e das minas, especialmente
“poristas” e “piristas”, tenham se incorporado rapi-
damente ao partido triunfador de abril de 1952, e
que a massa proletaria de influéncia destes partidos
marxistas, nos fatos, tenha atuado sob o comando
ideoldgico movimentista nos momentos da definicéo
politica. Desta forma, enquanto nos congressos mi-
neiros ou fabris se poderia aprovar o programa de
transicao trotskista, nas eleicbes presidenciais e no
comportamento politico se era movimentista, pois,
no fundo, o que diferenciava marxistas e nacionalis-
tas ndo era tanto o discurso, modernizante, estatista
e homogeneizante, mas a vontade de poder dos ulti-
mos para levar adiante o que havia sido prometido.

No entanto, o marxismo chegou a formar uma cul-
tura politica extensa em setores operarios, assalariados
e estudantis baseada na primazia da identidade ope-
réria por cima de outras identidades, com a convicgdo
acerca do papel progressista da tecnologia industrial
na estruturacao da economia, do papel central do Es-
tado na propriedade e na distribui¢ao da riqueza, da
nacionalizacéo cultural da sociedade em torno destes
moldes e da “inferioridade” histdrica e classista das
sociedades camponesas majoritarias no pais.

Esta narrativa modernista e teleoldgica da histéria,
em geral adaptada dos manuais de economia e de filo-
sofia, criard um bloqueio cognitivo e uma impossibili-
dade epistemolégica sobre duas realidades que serdo o
ponto de partida de outro projeto de emancipacao, que
com o passar do tempo sobrepor-se-a a prépria ideolo-
gia marxista: a tematica camponesa e étnica do pais.

Considerada desde a perspectiva do capitalismo
europeu, bergo do proletariado chamado a fazer a revo-
lugdo e a partir da dissolugao das relagdes campone-
sas tradicionais, a esquerda marxista caracterizara

a realidade agraria como representante do “atraso”
que deve dar lugar ao “progresso” da industria que
permitiria pensar na emancipacao. Nesse sentido, o
agro se apresentara como um peso para os sujeitos da
revolugao social, os proletarios, que deverao buscar
a melhor maneira de “arrastar” aos “pequenos pro-
prietarios” da terra. A leitura classista da realidade
agraria que fard o marxismo ndo vird pelo lado da
subsuncdo formal e real, que teria permitido desve-
lar as condigdes de exploragdo desse setor produtivo;
isso sera feito desde o esquema — de preconceito —
do enquadramento a partir da propriedade, com o
que trabalhadores diretos ficardo na categoria dos
“pequenos burgueses” de duvidosa fidelidade revo-
lucionaria por seu apego a propriedade.

Neste esquema, a comunidade e suas relagdes
produtivas simplesmente nao existirao no horizon-
te interpretativo deste marxismo® e menos ainda
qualquer outra identidade social que nao seja a estrit-
amente econdmica; neste caso, camponesa. Os reper-
térios culturais das classes sociais, a diversidade
identitaria da sociedade ou a existéncia de nagdes
e povos indigenas serdo um ndo lugar na literatura
e na estratégia esquerdista, com a excecéo de Os-
valdo Séenz®, cuja contribuicdo pioneira sera silen-
ciada pela vulgata partidaria de “classes” sociais
identificadas, nem sequer pela estrutura das relagdes
de producgao e reproducdo social, mas apenas pelas
relacBes de propriedade, o que produzird um redu-
cionismo classista da realidade social boliviana e um
reducionismo jurisdicista e legalista da constituicdo
das “classes sociais"’.

Para este marxismo ndo havia nem indios, nem
comunidade, com o que uma das mais ricas vertentes
do pensamento marxista classico fica bloqueada e
rechacada como ferramenta critica de interpretacéo
da realidade boliviana®; além do mais esta posicao
obrigara o emergente indianismo politico a se afirmar
precisamente em combate ideoldgico, tanto contra as
correntes nacionalistas, que rejeitavam e negavam a
temaética comunitéria agraria e étnica nacional, como
forcas produtivas politicas capazes de servir de po-
deres regenerativos da estrutura social, tal como pre-
cisamente faré o indianismo.

As posteriores conversbes em relacdo a essa
tematica por parte da esquerda no final dos anos 80,
a partir das quais se “descobrirdo” a comunidade e a
diversidade nacionalista do pais, ndo s6 serdo mera-
mente observadoras, pois a esquerda marxista primi-
tiva tinha entrado em franca decadéncia intelectual
e marginalidade social —, como também, além disso,
a temaética sera abordada da mesma maneira superfi-
cial e instrumental com que décadas antes foi inter-
pretada a centralidade operéria.

No final, uma leitura muito mais exaustiva da
temética indigena e comunitéria vira pelas maos de
um novo marxismo critico e carente de auspicio es-
tatal, que, desde o final do século XX e comeco do
XXI, apoiando-se nas reflexdes avangadas por Zavale-
ta, buscarad uma reconciliagdo de indianismo e mar-
xismo, capaz de articular os processos de produgdo
de conhecimento local com os universais®.

0 indianismo

O voto universal, a reforma agréria, que acabou
com o latifundio no altiplano e nos vales, e a edu-
cacao gratuita e universal fizeram do ideério do na-
cionalismo revolucionario um horizonte de época que
envolveu boa parte do imaginario das comunidades
camponesas que acharam neste modo de cidada-

nizagao, de reconhecimento e de mobilidade social,
uma convocatéria nacionalizadora e culturalmente
homogeneizante, capaz de avancar e diluir o progra-
ma nacional étnico de resisténcia gestado décadas
antes. Foram momentos de uma crescente desetniza-
¢do do discurso e do ideario camponés, uma aposta
na inclusdo imaginada no projeto de coesao cultural
mestica irradiada desde o Estado e da converséo dos
nascentes sindicatos camponeses na base de apoio
do Estado nacionalista, tanto em sua fase democrati-
ca de massas (1952-1964), como na primeira etapa
da fase ditatorial (1964-1974).

A base material deste periodo de hegemonia na-
cional estatal seré a crescente diferenciagao social no
campo e permitira mecanismos de mobilidade interna
através dos mercados e da ampliagao da base mer-
cantil da economia rural, a acelerada descampesiniza-
¢ao que levara a um rapido crescimento das cidades
grandes e intermediérias e a flexibilizagdo do mercado
de trabalho urbano que promoverd a crenca numa
mobilidade real campo-cidade mediante o acesso ao
trabalho assalariado estavel e o ingresso na educacao
superior como formas de ascensao social.

Os primeiros fracassos deste projeto de moder-
nizacao econdmica e de nacionalizagdo da sociedade
comegarao a se manifestar nos anos 70, quando a
etnicidade, sob a forma do sobrenome, do idioma e
da cor da pele, sera reatualizada pelas elites domi-
nantes como mais um dos mecanismos de selec@o
para a mobilidade social, renovando a velha légica
colonial do encasalamento e do descasalamento,
que era tida, junto as redes sociais e a capacidade
econdmica, como 0s principais meios de ascensao e
descenso social.

Isto, somado a estreiteza do mercado de trabalho
moderno, incapaz de acolher a crescente migracao, ha-
bilitard um espago de nascente disponibilidade para o
ressurgimento da nova visao do mundo indianista que,
nestes Ultimos 34 anos, transitou por vérios periodos:
o0 periodo formativo, o periodo da cooptag@o estatal e o
periodo de sua conversdo em estratégia de poder.

Gestacao do indianismo katarista

O primeiro periodo é o da gestacéo do indianismo
katarista, como construcdo discursiva politica e cul-
tural, formadora de fronteiras culturais como modo
de visibilizagdo de exclusdes e hierarquias sociais.
Inicialmente o indianismo katarista nasce como dis-
curso politico que comega a ressignificar de maneira
sistematica a histéria, a lingua e a cultura. Em alguns
casos esta formacao discursiva revisara a histéria colo-
nial e republicana para mostrar as injusticas, as usur-
pacodes e as discriminagdes de que serdo objeto os
povos indigenas na gestao das riquezas e dos poderes
sociais. Em outros casos se denunciarao as travas nos
processos de cidadanizagdo e de ascensao social ofere-
cidos pelo projeto mestico nacionalista iniciado em
1952. Em ambas vertentes complementares, trata-se
de um discurso de denuncias e de interpelagdes que,
assentado na revisdo da histéria, denuncia publica-
mente a impossibilidade de cumprir os compromissos
de cidadania, de mesticagem, de igualdade politica e
cultural, com o que o nacionalismo se aproximou do
mundo indigena camponés desde 1952.

Isto vai ocorrer desde os anos 70, em plena
vigéncia do modelo estatal centralista e produtor, e
vai ser levado adiante por meio da atividade de uma
intelectualidade aimara migrante, temporal ou per-
manente, que acede a processos de escolarizagdo
superior e vida urbana, mas mantendo ainda vinculos

com as comunidades rurais e seus sistemas de auto-
ridade sindical. Estes intelectuais, em circulos politi-
cos autbnomos ou em pequenas empresas culturais
(o futebol, os programas de radio, as conferéncias em
pragas publicas etc.!?), vado construindo, entre diri-
gentes de sindicatos agrérios, redes de comunicagao
e de releitura da histéria, do idioma e da etnicidade
que comecam a disputar a legitimidade dos discur-
S0S camponeses com 0s que o Estado e a esquerda
convocavam ao mundo indigena.

A contribuicao fundamental deste periodo € a re-
invencdo da indianidade, mas ja ndo como estigma,
mas como sujeito de emancipagdo, como designio
histérico, como projeto politico. Trata-se de um au-
téntico renascimento discursivo do indio através da
reivindicagdo e reinvencao de sua histéria, do seu pas-
sado, de suas praticas culturais, de suas penurias, de
suas virtudes, que héa de ter um efeito pratico na for-
magdo de auto-identificagdes e formas organizativas.

Nesta primeira etapa do periodo formativo se
destacaré a obra de Fausto Reinaga, que pode ser
considerado como o intelectual mais relevante e in-
fluente do indianismo em todo este periodo. Sua obra
esta dirigida a construir uma identidade e, na medida
em que ndo ha identidade coletiva que se construa,
pelo menos no inicio, mais que se afirmando perante
e contra as outras identidades, o indianismo nesta
época nao s6 se diferenciara da “outra” Bolivia mes-
tica e colonial, mas também da esquerda obreirista,
fortemente associada ao projeto homogeneizante e
modernista do Estado nacionalista.

De entrada, o indianismo ataca o0 marxismo e o
enfrenta com a mesma veeméncia com que critica a
outra ideologia forte da época, o cristianismo, con-
siderados ambos como os principais componentes
ideoldgicos da dominagdo colonial contemporanea.
Nesta desqualifiquacéo indianista do marxismo como
projeto emancipador ha de contribuir a prépria ati-
tude dos partidos de esquerda que seguirdo subal-
ternizando ao campesinato diante dos operarios, se
oporao a problematizagcdo da tematica nacional in-
digena no pais e, como hoje fazem as classes altas,
considerardo um retrocesso histérico em relagdo a
“modernidade” qualquer referéncia a um projeto de
emancipacao sustentado em potencialidades comu-
nitarias da sociedade agréria.

A partir deste fortalecimento, em oposicao, o dis-
curso katarista indianista, no final dos anos 70, vai
se dividir em quatro grandes vertentes. A primeira,
a sindical, que vai dar lugar a formagdo da Confede-
racao Sindical Unica de Trabalhadores Camponeses
da Bolivia (CSUTCB), fato que sela simbolicamente
a ruptura do movimento dos sindicatos camponeses
com o Estado nacionalista em geral e, em particular,
com o pacto militar camponés que havia inaugurado
uma tutela militar sobre a organizagdo camponesa.
A outra vertente é a politica partidaria, nao somente
com a formac&o do Partido {ndio, no final dos anos
60, mas do Movimento Indio Tupac Katari (MITKA) e
do Movimento Revolucionario Tupak Katari (MRTK),
que vao participar, de maneira frustrada, em vérias
eleicoes até o final dos anos 80. A terceira vertente,
ao lado da politica e da sindical, serd a corrente
académica, historiografica e de pesquisa socioldgica.
Diz-se que todo nacionalismo é no fundo um revisio-
nismo histérico e dai que nao seja raro que uma ampla
geracdo de migrantes aimaras, que entra no mundo
universitario entre os anos 70 e 80, se dedique pre-
cisamente a levar adiante, de maneira rigorosa, este
revisionismo histérico mediante o estudo de casos de

levantamentos, de caudilhos, de reivindicagdes indi-
genas desde a Colonia ate nossos dias.

Se bem que hé varias correntes neste momento,
a forca do movimento indianista katarista estara cen-
trada na CSUTCB. Mas como em toda identidade dos
subalternos, esta forca de mobilizag&o n&o vai deixar
de apresentar a trama de multiplos andares estraté-
gicos de interpelacd@o do Estado. Assim, se bem que
por um lado é possivel encontrar uma forte retérica
etnicista nos discursos dos dirigentes, na simbologia
usada para se identificar — os retratos dos lideres in-
digenas, a whipala —, de fato, a forga discursiva mobi-
lizavel da CSUTCB ha de estar basicamente centrada
nas reivindicagdes de tipo classista e econdmica,
como aquelas que deram lugar ao primeiro grande blo-
queio de estradas da flamejante direcdo sindical sob a
direcdo de Genaro Flores, em dezembro de 1979. As
mobilizagdes da CSUTCB, com predominio na con-
vocagao politica e étnica nacional, acima das reivin-
dicagdes estritamente camponesas, se darao ape-
nas com as rebelides dos anos 2000, 2001e 2003.

Um segundo momento deste periodo de forma-
¢do discursiva e de elite da identidade aimara vai
se dar quando, desde os primeiros anos da década
de 80, se produz uma lenta mas crescente descen-
tralizagao deste discurso; os ideblogos e ativistas do
indianismo katarista se fragmentam, dando lugar a
trés grandes correntes. A culturalista, que se refugia
no ambito da mdsica, da religiosidade e que hoje é
demominada de “pachaméamicos”. E basicamente
um discurso que perdeu a carga politica inicial e tem
uma forte carga de folclorizag&o da indianidade. Uma
segunda vertente, mais urbana que a anterior, se de-
nominou a dos discursos politicos “integracionistas”,
na medida em que propaga uma reivindicagao do ser
indigena como forca de pressao para obter certos re-
conhecimentos na ordem estatal vigente. Trata-se de
uma formagao discursiva do indigena como sujeito
reivindicante, demandante de reconhecimento por
parte do Estado, para se incorporar a estatalidade e
a cidadania vigente, mas sem perder com isso suas
particularidades culturais. A ala katarista do movi-
mento de reinvidicacéo da indianidade é a que dara
corpo a esta posi¢ao. Aqui o indigena é a auséncia
de igualdade diante do Estado por um pertencimento
cultural (aimaré e quichua), que se torna assim o sig-
no identificador de uma caréncia de direitos (a igual-
dade), de um porvir (a cidadania plena) e de uma
distincdo identitéria (a multiculturalidade).

Este discurso constitui seu imaginario através da
denulncia da existéncia de dois tipos de cidadania: a
de “primeira classe”, monopolizada pelos g'aras, e a
“cidadania de segunda classe”, a que pertenceriam os
indigenas. Mediante esta hierarquizagao dos niveis de
cidadania na sociedade boliviana, o que este discurso
realiza € uma luta pelo reconhecimento da diferenca,
mas para lograr a supressao desta e alcangar a iguala-
¢do e homogeneizagao, pelo menos politica, no que se
considera a “cidadania de primeira classe”.

Neste caso, a diferenca nao é exibida como porta-
dora de direitos, o0 que requereria pensar em uma ci-
dadania multicultural ou na reivindicacao de direitos
politicos coletivos, cidadanias diferenciadas e estru-
turas politico-institucionais plurais, mas com iguais
prerrogativas politicas diante do Estado. A diferenca é
aqui um passo intermediario na nivelagdo, pelo que o
horizonte politico com que o katarismo projeta ao in-
digena continua sendo o da cidadania estatal exibida
pelas elites dominantes ha décadas. De certo modo
a distancia com o discurso modernizador do nacio-
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nalismo revoluciondrio ndo radica neste destino fatal
do que se deve entender por cidadania e pelo marco
institucional para exercé-la, mas no reconhecimento
da pluralidade para poder aceder a ela, que sera pre-
cisamente a contribui¢ao do modesto discurso liberal
frente a problematica dos “povos” e das “etnias”.
NZo seré raro, portanto, que muitos dos personagens
do katarismo, elaboradores deste discurso, colaborem
posteriormente com propostas modernizantes e mul-
ticulturalistas do antigo partido nacionalista que em
1993 chegaré outra vez ao governo.

Paralelamente, nos anos 80, esta corrente
ideolégica, mais vinculada ao sindicalismo cam-
ponés, sera a mais propensa a Se aproximar as cor-
rentes marxistas e ao ainda predominante movimento
operéario organizado em torno da Central Operéria
Boliviana (COB). Por exemplo, Genaro Flores con-
seguira estabelecer aliancas com a frente esquerdista
Unidade Democrética Popular (UDP) nas elei¢oes de
1980 e alguns de seus quadros politicos se incorpo-
rardo a gestdo do governo de Siles Suazo.

Nos anos posteriores, dirigentes desta fracdo
katarista buscardo modificar desde dentro a com-
posicdo organica da representacdo social da COB,
dando lugar a uma das mais importantes interpela-
¢Oes indigenas para a esquerda operaria.

Uma terceira variante discursiva deste movimen-
to indianista katarista sera a vertente ja estritamente
nacional indigena, promovida de maneira intuitiva ini-
cialmente por militantes, ativistas e tedricos indianis-
tas influenciados por Fausto Renaga!!, que buscam
a constituicao de uma Republica Indigena. Trata-se
de um discurso que ndo pede ao Estado o direito a
cidadania, mas coloca de manifesto que devem ser
os préprios indigenas que devem, porque querem, ser
os governantes do Estado. Um Estado que, precisa-
mente por essa presenca indigena, teré de se consti-
tuir em outro Estado e em outra republica, na medida
em que o Estado Republicano contemporaneo foi
uma estrutura de poder construida sobre a exclusao e
o0 exterminio do indigena.

Sob este olhar o indigena aparece entao nao s6
como um sujeito politico, mas também como um su-
jeito de poder, de mando, de soberania. A prépria nar-
rativa histérica do indigena que constrdi este discurso
vai mais além da denlncia das exclusdes, das carén-
cias e dos sofrimentos que caracteriza a reconstrugdo
culturalista; é uma narrativa heréica, até certo ponto
guerreira, marcada por levantamentos, por resistén-
cias, por contribuicdes, por grandezas ciclicamente
reconstruidas, de varias formas e que algum dia tera
de ser restabelecida de maneira definitiva mediante
a “revolugdo indigena”.

Neste caso, o indio é concebido como projeto de
poder politico e social substitutivo do regime repu-
blicano de elites g'aras, que sao consideradas como
desnecessarias no modelo de sociedade propugnado.
Em sua etapa inicial, este discurso toma a forma de
um panindigenismo, na medida em que se refere
a uma mesma identidade indigena que se estende
ao longo de todo o continente, com pequenas vari-
antes regionais. Este olhar transnacional da estrutura
civilizatéria indigena pode se considerar imaginari-
amente expansiva na medida em que supera o loca-
lismo classico da demanda indigena; mas, ao mesmo
tempo, apresenta uma debilidade na medida em que
minimiza as proprias diferencas intra-indigenas e as
diferencas estratégicas de integracado, dissolugdo ou
resisténcia pelas que cada nacionalidade optou den-
tro dos multiplos regimes republicanos instaurados



no século passado.

Dai que, em uma segunda etapa, uma corrente
interior desta vertente indianista encabecada por Fe-
lipe Quispe e a organizacao Ayllus Rojos!? realiza as
novas contribuicdes ao que foi herdado por Reinaga.
Por um lado, o reconhecimento de uma identidade
popular boliviana resultante dos séculos de mutiladas
mesticagens culturais e sindicais em diferentes zonas
urbanas e rurais. Isto é importante porque na dtica
inicial do indianismo o “boliviano” era meramente
uma invengdo de uma reduzidissima elite estrangeira,
cujo papel era o de se retirar aos seus paises europeus
de origem. Sob este novo olhar, em compensacao,
as formas de identidade popular bolivianas, como a
operaria, até certo ponto a camponesa em determi-
nadas regides, aparecem como sujeitos coletivos com
0s quais é preciso tragar politicas de alianga, acordos
de mutuo reconhecimento etc. Este serd o significado
politico da chamada teoria das “duas Bolivias”.

A segunda contribuigcdo deste discurso é a da es-
pecificidade da identidade indigena aimara. Se bem
que h& um esforgo por inscrever no indigena multiplos
setores urbanos e rurais, ha uma leitura mais precisa
e efetiva desta construcao identitéria em torno do
mundo aimara, nao apenas a partir da politizagdo do
idioma e do territério, mas também de suas formas
organizativas, de sua histéria diferenciada em rela-
¢ao aos outros povos indigenas. Desta forma, o indio
aimara aparece de maneira nitida como identidade
coletiva e como sujeito politico encaminhado a um
destino de autogoverno, de autodeterminagao. Cer-
tamente, trata-se de uma articulagdo peculiar entre
as leituras da tradigdo histdrica das lutas indigenas
de autonomia, com as modernas leituras de autode-
terminagdo das nagdes desenvolvidas pelo marxismo
critico e cuja importancia radica em que permite cen-
trar o discurso nos ambitos territoriais especificos, em
massas da populagdo verificaveis e em sistemas in-
stitucionais de poder e mobilizagdo mais compactos
e efetivos que os da panindianidade. Dai que se pode
afirmar que a partir desta formag&o discursiva o in-
dio e o indianismo se transformam em um discurso
estritamente nacional: o da nacdo indigena aimara.
Estas duas contribui¢des do indianismo como estra-
tégia de poder descentrardo a inimizade desta cor-
rente ideoldgica com algumas vertentes do marxismo,
dando lugar a um didlogo, certamente tenso, entre
esta corrente indianista e emergentes correntes inte-
lectuais marxistas criticas que ajudardo a definir de
uma maneira muito mais precisa a direcionalidade
da luta e a construcdo de poder politico nesta estra-
tégia indianista.

A cooptacao estatal

O segundo periodo da construcéo do discurso na-
cional indigena é o da cooptacao estatal. Este se ini-
cia em fins dos anos 80, em um momento em que se
atravessa por uma forte frustracéo politica de intelec-
tuais e ativistas do movimento indigena, na medida
em que suas tentativas de converter a forca da massa
indigena sindicalizada em votagao eleitoral ndo dao
os resultados esperados. Isto vai dar lugar a uma
acelerada fragmentagdo de correntes aparentemente
irreconciliaveis dentro do movimento indianista kata-
rista, sem que nenhuma delas consiga articular hege-
monicamente o resto. A integragcdo e competi¢ao no
interior das estruturas liberal-republicanas de poder
(sistema de partidos, delegacdo da vontade politica
etc.) marcarao os limites estruturais da leitura inte-
gracionista e pactista do indianismo katarista. Tam-

bém é uma época na qual, a0 mesmo tempo em que
uma maior permeabilidade deste discurso na socie-
dade, dao-se as primeiras tentativas de reelaboragao
destas propostas por partidos de esquerda e intelec-
tuais bolivianos, mas ndo com o afa de entender esta
proposta, e sim de instrumentalizé-la na busca de
apoio eleitoral e financiamento estrangeiros.

Ao mesmo tempo em que a sociedade e os parti-
dos de esquerda marxista assistem ao brutal desmo-
ronamento da identidade e forca de massa obreira
sindicalmente organizada, a adog@o e reelaboracao de
um discurso etnicista se lhes apresenta como uma op-
¢do de nova alterag@o nos sujeitos suscetiveis de serem
convocados. Desta maneira, a estrutura conceitual
com a que esta esquerda em decadéncia se acerca
a construcdo discursiva indigena nao recupera o con-
junto da estrutura légica desta proposta, o que teria
requerido um desmonte da armag&o colonial e van-
guardista que caracterizava o esquerdismo da época.

Curiosamente, este também é um momento de
confrontacdo ao interior da CSUTCB, entre o discurso
étnico-camponés katarista e indianista e o discurso
esquerdista frugalmente etnizado. A derrota de Gena-
ro Flores no congresso de 1988 fechard um ciclo
de hegemonia discursiva do katarismo indianista
na CSUTCB, dando lugar a uma longa década de
predominio de verBes despolitizadas e culturalistas
da identidade indigena, muitas vezes diretamente
emitidas desde o Estado ou as organizages nao-
governamentais. Paralelamente a este refluxo sindi-
cal e frustrac@o eleitoral, uma parte da militéncia in-
dianista adotara posicdes organizativas mais radicais
formando o Exército Guerrilheiro Tupac Katari (EGTK),
baixo a proposta teérica de autogoverno indigena
aimara e a consolidacao de estruturas militarizadas nas
comunidades do altiplano, influindo quinze anos depois
nas caracteristicas organizativas e discursivas das re-
belides indigenas no altiplano norte no século XXI.

O MNR ¢ o partido politico que com maior clari-
dade detecta o significado da formagao discursiva de
um nacionalismo indigena, visto como um perigo,
assim como também as debilidades que atravessava
0 movimento indigena. Por meio da alianga com Vic-
tor Hugo Cérdenas e uma série de intelectuais e de
ativistas do movimento indigena, o MNR converte
em politica de Estado o reconhecimento retérico da
multiculturalidade do pais, enquanto que a Lei de
Participagdo Popular habilita mecanismos de ascen-
sao social local capazes de sugar o discurso e a agao
de uma boa parte da intelectualidade indigena cres-
cente descontente.

A aplicagdo da Lei de Participacao Popular, em-
bora contribuindo em alguns casos a um notavel
fortalecimento das organizagdes sindicais locais que
tém logrado projetar-se eleitoralmente no ambito
nacional, também pode ser vista como um meca-
nismo bastante sofisticado de cooptagdo de lideres
e de ativistas locais, que comegam a propugnar suas
lutas e suas formas organizativas ao redor dos mu-
nicipios e das instancias indigenistas expressamente
criadas pelo Estado. Ele ha de inaugurar um espago
de fragmentagdo étnica, na medida em que também
fomenta o ressurgimento e a invengao de etnicidades
indigenas locais, de ayllus e associagdes indigenas
separadas entre si, mas vinculadas verticalmente a
uma economia de demandas e concessdes do Esta-
do. Desta maneira, a identidade indigena auténoma e
assentada na estrutura organizativa dos “sindicatos”,
formada desde os anos 70, vai contrapor uma calei-
doscopica fragmentagao de identidades de ayllus, de

municipios e de “etnias”.

Este serd um momento de reacomodagao das for-
cas e correntes internas do movimento indigena, de
um rapido amansamento dos discursos de identidade
aos parametros emitidos pelo Estado liberal, de de-
sorganizacdo social e de escassa mobilizagdo de mas-
sas indigenas. Com a excec¢do da grande marcha de
1996 contra a lei do INRA, o protagonismo social das
lutas sociais tera de deslocar-se do altiplano aimara
as zonas cocaleiras do Chapare, onde predominara
um discurso de tipo camponés complementado com
alguns componentes culturais indigenas.

0 indianismo dos anos 90

O terceiro periodo deste novo ciclo indianista
pode ser qualificado como estratégia de poder e se
da em fins dos anos 90 e principios do século XXI.
E 0 momento no qual o indianismo deixa de ser uma
ideologia que resiste nos resquicios da dominacdo e
se expande como uma concep¢ao de mundo proto-
hegemoénica, tentando disputar a capacidade de
direcdo cultural e politica da sociedade e da ideo-
logia neoliberal que havia prevalecido durante os Ul-
timos dezoito anos. De fato, hoje se pode dizer que
a concepgao de mundo de corte emancipativo mais
importante e influente na atual vida politica do pais
¢ o indianismo, e é 0 nucleo discursivo e organizativo
do que hoje podemos denominar a “nova esquerda”.

Independentemente de se os atores desta re-
construcdo do eixo politico contemporéneo aceitem
0 denominativo de esquerda como identidade!3, em
termos de classificagdo sociolégica, os movimentos
sociais indigenas, em primeiro lugar, e os partidos
politicos gerados por eles, tém criado uma “relacao de
antagonismo entre partes contrapostas’!4 no universo
politico, precisamente representavel por uma dicoto-
mia espacial como o é “esquerdas e direitas”, o que
nao significa que, como antes, seja uma identidade,
pois agora estas vém mais do lado da auto-adesdo ao
indigena (aimara e quichuas), ao originario (nagdes an-
cestrais) ou ao laboral (o “povo simples e trabalhador”
da Coordenadora da Agua de Cochabamba).

A base material desta colocagao histérica do in-
dianismo é a capacidade de sublevagao comunitaria
com as quais as comunidades indigenas respondem
a um crescente processo de deterioragdo e decadén-
cia das estruturas comunitarias camponesas e dos
mecanismos de mobilidade social cidade-campo.
Manifesta ja desde os anos 70, as reformas neolibe-
rais da economia incidirdo de maneira dramética no
sistema de pregos do intercambio econémico urbano-
rural. O estancamento da produtividade agréria tradi-
cional e a abertura da livre importag@o de produtos,
os termos de troca regularmente desfavoraveis para
a economia camponesa se intensificaram drastica-
mente!®, comprimindo a capacidade de compra, de
poupanca e de consumo das familias camponesas.
A isto se somara um maior estreitamento do mercado
de trabalho urbano e um descenso no nivel de in-
gresso das escassas atividades laborais urbanas com
as que periodicamente complementam seus ingres-
sos as familia camponeses. Isto restringe a comple-
mentariedade laboral urbano-rural com a que as
familias camponesas desenham suas estratégias de
reproducao coletiva.

Blogueados os mecanismos de mobilidade social
internos e externos as comunidades, com uma mi-
gracdo acelerada as cidades nos ultimos anos, mas
com uma ampliagcdo da migragdo de dupla residén-
cia daquelas populagdes pertencentes a zonas rurais

com condigdes de relativa sustentabilidade produtiva
(que mais adiante ser&o zonas de maior mobilizagdo
indigena camponesa), o ponto de inicio das subleva-
¢Oes e expansdo da ideologia indianista se da no mo-
mento em que as reformas de liberalizagdo da eco-
nomia afetam as condicbes basicas de reproducao
das estruturas comunitérias agrérias e semi-urbanas
(4gua e terra). Diferentemente do estudado por Bour-
dieu na Argélia'é, onde a deterioracdo da sociedade
tradicional deu lugar a um subproletariado desor-
ganizado, atrelado a redes clientelares e carente de
autonomia politica, a deterioracéo crescente da es-
trutura econdmica tradicional da sociedade rural e
urbana deu lugar a um fortalecimento dos lagos co-
munitarios como mecanismos de seguranga primaria
e reproducdo coletiva. Foi em parte por isto e pelo
esvaziamento ideoldgico que esta auséncia do por-
vir modernizante provoca que se pdde expandir a
ideologia indianista capaz de brindar uma razéo do
drama coletivo, precisamente a partir da articulagdo
politica das experiéncias cotidianas de exclusao so-
cial, discriminacdo étnica e memdria social comu-
nitaria de camponeses indios deixados a sua sorte
por um Estado empresério, dedicado exclusivamente
a potenciar os diminutos enclaves de modernidade
transnacionalizada da economia. A politizagdo que
fara o indianismo da cultura, do idioma, da histéria
da pele, elementos precisamente utilizados pela
“modernidade” urbana para bloquear e legitimar a
contragdo dos mecanismos de inclus@o e mobilidade
social, serao os componentes palpaveis de uma ideo-
logia comunitarista e de emancipagao que rapida-
mente erodira a ideologia neoliberal, entdo colhedora
de frustragdes pela excessiva inflagdo de ofertas que
fez a0 momento de consagrar-se. Paralelamente, este
indianismo coesionard uma forca de massa mobi-
lizavel, insurrecional e eleitoral, conseguindo politizar
0 campo politico-discursivo e consolidando-se como
uma ideologia com protegdo estatal.

Este indianismo, como estratégia de poder, apre-
senta na atualidade duas vertentes: uma de corte
moderada (MAS-IPSP) e outraradical (MIP-CSUTCB).
A vertente moderada € articulada em torno aos sindi-
catos camponeses do Chapare enfrentando as politi-
cas de erradicagdo dos cocaleiros. Sobre um discurso
campesinista que foi adquirindo conotacdes mais
étnicas recentemente nos Gltimos anos, os sindica-
tos cocaleiros conseguiram estabelecer uma gama de
aliangas flexiveis e plurais, em fungdo de um “instru-
mento politico” eleitoral que permitiu aos sindicatos,
especialmente os agrarios, ocupar postos de governo
local e uma brigada parlamentar significativa. Reivin-
dicando um projeto de inclusdo dos povos indigenas
nas estruturas de poder e colocando maior énfase em
uma postura antiimperialista, esta vertente pode ser
definida como indianista de esquerda por sua capaci-
dade de atingir a memoria nacional-popular, marxista
e de esquerda formada nas décadas anteriores, 0 que
Ihe permitiu uma maior recepgao urbana, multi-seto-
rial e pluri-regional a sua convocatoéria, fazendo dela
a principal forga politico parlamentar da esquerda e a
principal forca eleitoral municipal do pais.

Por sua vez, a corrente indianista radical tem
um projeto de indianizacdo total das estruturas de
poder politico, com o que, segundo seus lideres, os
que deveriam negociar seus modos de inclusao no
Estado sao os “mesticos”, na qualidade de minorias
incorporadas em condi¢des de igualdade politica e
cultural as maiorias indigenas. Se a temética cam-
ponesa sempre esta no repertdrio discursivo deste

indianismo, todos os elementos reivindicativos es-
tao ordenados e direcionados pela identidade étnica
(“nacdes originarias” aimarés e quichuas). Trata-se
portanto de uma proposta politica que se conecta
diretamente com o nucleo duro do pensamento in-
dianista do periodo formativo (Reinaga) e com ele
herda a critica a velha esquerda marxista, a sua cul-
tura que ainda influi passivamente em setores sociais
mesticos. Por isto, esta corrente se foi consolidando
s6 no mundo estritamente aimara, urbano, rural, pelo
que pode ser considerada como um tipo de india-
nismo nacional aimara.

Em que pesem suas notaveis diferencas e en-
frentamentos, ambas as correntes compartilham tra-
jetérias politicas similares:

a) Tém como base social-organizativa os sindica-
tos e comunidades agrarias indigenas.

b) Os “partidos” ou “instrumentos politicos”
parlamentares resultam de coalizGes negociadas de
sindicatos camponeses e, no lado do MAS, urbano-
populares, que se unem para aceder a representacoes
parlamentares, com o que a triade sindicato/massa/
partido, tao prépria da antiga esquerda, é deixada de
lado por uma leitura do “partido” como prolongacao
parlamentar do sindicato.

¢) Sua lideranca e grande parte de sua intelectu-
alidade e base ampla (em maior medida no MIP) sao
indigenas aimaras ou quichuas e produtores diretos,
com 0 que a incursdo na politica toma a forma de
uma auto-representacao de classe e étnica simulta-
neamente.

d) A identidade étnica, integracionista em uns
casos ou autodeterminativa em outros, é a base dis-
cursiva do projeto politico com o que se enfrentam ao
Estado e interpelam ao resto da sociedade, incluindo
0 mundo obreiro assalariado.

e) Se a democracia é um cenario de partida de
suas reivindicagdes, hd uma proposta de ampliagéo e
complexificagdo da democracia a partir do exercicio
de légicas organizativas ndo liberais e a postulacéo de
um projeto de poder em torno a um tipo de governo
de nagdes e povos.

O que resta saber deste avango diverso do pen-
samento indianista é se serd uma concepgao de
mundo que tome a forma de uma concepgao domi-
nante de Estado ou se, como parece insinuar-se pelas
debilidades organizativas, erros politicos e fraciona-
mentos internos das coletividades que o reivindicam,
serd uma ideologia de uns atores politicos que s6
regulardo os excessos de uma soberania estatal exer-
cida pelos sujeitos politicos e classes sociais que
tradicionalmente tém estado no poder.

Por dltimo, no que se refere a uma nova rela-
¢30 entre estes indianismos e o marxismo, diferente-
mente do que sucedia nas décadas anteriores, nas
que a existéncia de um vigoroso movimento obreiro
estava acompanhada de uma primaria, mas esten-
dida, cultura marxista, hoje o vigoroso movimento
social e politico indigena nao tem como contraparte
uma ampla producdo intelectual e cultural marxista.
0 antigo marxismo de Estado nao é significativo nem
politica nem intelectualmente e o novo marxismo
critico provém de uma nova geracao intelectual, tem
uma influéncia reduzida e circulos de producéo ain-
da limitados. Contudo, ndo deixa de ser significativo
que este movimento cultural e politico indianista ndo
venha acompanhado de uma vigorosa intelectuali-
dade letrada indigena ou indianista. Se o indianismo
atual tem uma crescente intelectualidade pratica
nos ambitos de direcé@o de sindicatos, comunidades
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e federagBes agrérias e comunitarias, o movimento
carece de uma intelectualidade letrada propria e de
horizontes mais estratégicos. O grupo social indigena
que poderia ter desempenhado este papel se encon-
tra ainda adormecido pelo impactada cooptagao geral
de quadros indigenas pelo Estado neoliberal na dé-
cada de 90. E, curiosamente, sao precisamente parte
destes pequenos nlcleos de marxistas criticos os que
com maior dinamismo reflexivo vém acompanhando,
registrando e difundindo este novo ciclo do horizonte
indianista, inaugurando assim a possibilidade de um
espago de comunicac&o e enriquecimento mutuo en-
tre indianismo e marxismo, que serdo provavelmente
as concepgdes emancipatérias da sociedade mais
importante no século XXI.

* Alvaro Garcia Linera, atual vice-presidente da
Bolivia, é matematico, sociélogo e professor titular
de sociologia e ciéncias politicas da Universidad
Mayor de San Andrés, La Paz; prémio em cién-
cias sociais Agustin Cuevas 2004, da Escuela de
Sociologia e Ciencias Politicas de la Universidad
Central de Ecuador; estudioso e tedrico dos mo-
vimentos sociais e da “esquerda indigena” boli-
viana. Publicou varios livros sobre o tema, sendo
que o mais recente é Sociologia de los movimien-
tos sociales en Bolivia (La Paz, Oxfam/Diakonia,
2004). E também colaborador da edic&o boliviana
de Le Monde Diplomatique.
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problema a resolver em nosso pais nao € so-

mente o da multiculturalidade ou plurinacio-

nalidade de seus integrantes, mas também
o da diversidade de sistemas ou de técnicas politi-
cas mediante 0s quais as pessoas assumem o exer-
cicio e a ampliagao de suas prerrogativas publicas.
A cidadania é um estado de autoconsciéncia e de
auto-organizacao politica da sociedade que € reco-
nhecida como legitima pelos direitos estatais. O pro-
blema surge quando o Estado prescreve um conjunto
de normas, de rotas exclusivas mediante as quais 0s
cidaddos podem expressar e praticar essa produgdo
de mandatos politicos de eficacia publica, anulando,
desconhecendo ou reprimindo outras rotas, outras
formas institucionais, outras praticas, culturas politi-
cas ou sistemas de autoridade.

Nao existe uma sé forma de exercer direitos
politicos, nem de intervir na gestdo social do bem
comum. A democracia liberal, mediante o voto in-
dividual, a competicao eleitoral, a formag&o de co-
munidades politicas eletivas e o mercado politico!, é
um modo democratico de constituigdo da cidadania
correspondente a sociedades que passaram por pro-
cessos de individuacdo modernos que erodiram as
fidelidades normativas e os regimes de agregacao de
tipo tradicional (parentesco, comunitarias etc.). Isso,
geralmente, sucede nos paises que se integraram de
forma majoritaria e dominante a processos econdémi-
cos industriais substitutivos de economias cam-
ponesas, artesanais ou comunitarias que sustentam
materialmente a existéncia de modos normativos de
constituicdo da agregacao social. Na Bolivia, a econo-
mia apresenta uma heterogeneidade tal que apenas
20% pode ser qualificado de mercantil-industrial
moderno, enquanto o resto esta constituido por siste-
mas técnico-processuais tradicionais, semimercantis,
ancorados em uma forte presenca dos sistemas gre-
miais e comunitarios na organizagcdo dos processos
produtivos. Dai que as formas de filiagao corporativa,
gremial e comunitaria se apresentem como sistemas
de constitui¢do de sujeitos coletivos majoritariamente

praticados nas cidades e zonas agrarias como modos
de filiagdo social, de resolugdo de conflitos, de me-
diacdo e auto-representacao politica

E verdade que essas técnicas de democracia
deliberativa, de democracia direta e cidadania cor-
porativa tradicional, regidas por parametros morais e
politicos distintos aos liberais, e efetivadas mediante
instituicdes ndo partidarias de tipo associativo e as-
sembleistico, tém uma existéncia preponderante-
mente local e regional. Entretanto, distintos momen-
tos da histéria mostram que esses sistemas podem
articular-se em redes ou sistemas macro de demo-
cracia abarcadoras de milhares de comunidades,
numerosos grémios, assumindo a forma de exercicio
democratico em grande escala (federagdes sindicais
provinciais, federagdes ou confederacdes de ayllus,
blogueios de caminhos, participacao eleitoral etc.).

Com um pouco de esfor¢co, como aquele que da
o Estado aos partidos para ndo desaparecer, essas
praticas democraticas nao liberais facilmente pode-
riam ter uma existéncia regular e a escala macro-
estatal. Considerar que a democracia representativa
de corte liberal é a Unica maneira de exercicio de
responsabilidade politica é supor erroneamente que a
Bolivia € um pais economicamente moderno em seu
aparato técnico organizativo e que a individuagao é
majoritaria, pois esses sao 0s requisitos prévios a im-
plantacdo de modelos de democracia representativa.

Na Bolivia, as identidades coletivas normati-
vas por bairro, ayl/lu, comunidade ou grémio de tra-
balhadores precedem majoritariamente qualquer
manifestacdo de individualidade e sdo utilizadas
cotidianamente para exercer controle social, planejar
demandas, eleger representantes, introduzir dispu-
tas igualitérias, formar uma moral civica de respon-
sabilidade cidada. Entretanto, essas instituicdes de
corte democréatico? que tém suas proprias técnicas
de deliberacao, de prestacdo de contas, de elei¢do
de autoridades, de introdugdo de disputas, de forma-
¢do da opinido publica, de dissensos, de consensos,
de igualagdo politica entre seus membros, isto é, de

exercer direitos democréaticos em sua definigdo subs-
tancial, ndo sdo tomadas em consideragdo pelo Es-
tado atual, que, pelo contrério, faz sistematicos esfor-
¢os para disciplinar de maneira autoritéria, impondo
os moldes demo-liberais ao conjunto dessas outras
expressdes de democratizag&o social.

Essas técnicas politicas diferenciadas, esses
sistemas de autoridade indigenas camponeses?® e ur-
bano plebeus* forma parte da complexa trama mul-
ticivilizatéria da realidade boliviana, visivel também
através de outras praticas sociais, como as que se
derivam no entendimento e exercicio da justica do
ayllL®, nas técnicas escriturais andinas (téxtil e tran-
cado), na predominancia dos repertérios textuais (a
oralidade, a visualizagdo etc.)®, na gestao dos recur-
sos coletivos, na gestao de direitos familiares vincula-
dos as responsabilidades politicas’ etc.

A possibilidade de uma real igualdade politica
da sociedade passa ent@o por uma supressao da es-
trutura mono-organizativa do atual Estado boliviano,
que simplesmente reconheceu e instituiu como Uni-
cas instituicdes legitimas de exercicio politico de
direitos (cidadania e democracia liberal) as institu-
icOes da civilizagdo dominante (mercantil-industrial)
e minoritaria. Uma igualdade politica substancial
entre culturas e identidades requer uma igualdade
dos modos de produzir politica em todos os niveis
da gestao governamental (geral, regional e local), isto
é, de igualdade de préticas politicas, de instituicdes
politicas e sistemas de autoridade politica diferentes,
pertencentes as distintas comunidades culturais e
regimes civilizatérios que co-existem em territério
boliviano.

A essa composigdo de instituicoes e formas politi-
cas provenientes de diversas matrizes civilizatérias ou
societais que co-existem em condigdes de igualdade
Luis Tapia chamou de politica mestiga®, capaz de
gerar processos de democratizagao e cidadanizagao
sélidos e extensos.

Na medida em que essas distintas formas de
produgdo técnica e organizativa da politica per-

tencem a regimes civilizatérios distintos, seus rit-
mos e tempos histéricos sao heterogéneos, para o
que é necessario pensar em uma sincronicidade
pontual, por periodos curtos, a fim de que “se inclua
na deliberagdo e acdo global sua presenca, forga,
opinido e decisdo”°.

Exemplo dessas sincronicidades pontuais dos
regimes politicos civilizatérios é o que, na escala re-
gional, se da nos municipios do Chapare ou do norte
de Potosi, quando, no momento da eleicéo das auto-
ridades municipais via partido ou voto individual (re-
gime liberal), a decisdo de escolher as pessoas que
integraram o conselho é tomada sob formas de delibe-
racao e participacao de sindicatos agrarios e ayllus.
Em alguns casos, essa composi¢do de instituicoes
politicas também se d& no momento das eleicoes
de representantes parlamentares, fato eventual que
se sustenta sobre circunstancias excepcionais de
politizagao e organizacd@o das comunidades e ayllus.
Uma composicdo democratica de instituicdes e
formas politicas diferenciadas suporia a regula-
mentacao, expansao e institucionalizagdo dessas
experiéncias locais e efémeras de articulagao civi-
lizatéria. Isso poderia ficar normatizado mediante
0s seguintes pontos:

a) O reconhecimento constitucional de siste-
mas politicos e sistemas de conformacao de auto-
ridade praticados por comunidades camponesas,
ayllus, bairros, e grémios (federacdes,confederacdes,
associagdes) como sistemas legitimos de eleicdo e
tomada de decisbes em ambitos pontuais do sistema
de governo a escala geral, regional e local.

b) Os ambitos legitimos de eleicdo de represen-
tantes onde vao atuar esses outros sistemas de de-
liberacao sao: 1) os representantes parlamentares do
nivel superior do Estado (ou comunidade politica ge-
ral), nas regides nas que essas formas de organizagdo
politica sdo predominantes ou tenham uma presenca
parcial; 2) os parlamentos das regides autdnomas de
autogoverno indigena. A combinagdo percentual dos
representantes eleitos via partido ou via estruturas

corporativas serd negociada, dependendo da ampli-
tude, histdria e presenca de cada uma dessas formas
organizativas, em cada regiao autbnoma e circuns-
cricao departamental.

c) Obrigatoriedade de reconhecimento, na
qualidade de sancdo ou veto, de sua deliberacdo
em torno a temas centrais da gestdo estatal (pro-
priedade estatal de recursos, investimento publico
global, reformas constitucionais etc.).

d) Reconhecimento institucional, com efeito de
legalidade estatal, das formas de gestdao comunal
da justica, do controle de recursos coletivos e de co-
nhecimentos médicos praticados de maneira regu-
lar por comunidades culturais indigenas. Ampliagao
para a escala regional e estatal geral de instituices
de administracao burocrética e politica que permi-
tam sua legitimidade social, aprendizagem regular e
obtencao de recursos para as ditas praticas.

e) Reconhecimento constitucional de sistemas
de rotacao de autoridades e de prestacao de con-
tas a entes coletivos (ndo apenas individuais, como
também no regime liberal) das autoridades politicas
que compdem os distintos niveis de verticalidade do
Estado (municipios, regides autbnomas, governo de-
partamental, Estado geral).

Um Estado multicivilizatério significaria precisa-
mente o reconhecimento de mdltiplos mecanismos,
de mdltiplas técnicas e sentidos para entender, prati-
car e regular as pulsdes democraticas da sociedade
em correspondéncia as multiplas formas da cidada-
nia a partir da pluralidade de matrizes civilizatérias
da sociedade.

Devido as qualidades de sua formagao histdri-
ca, a complexa realidade social boliviana tem pro-
duzido variadas técnicas de comportamento politico
democrético. E um Estado efetivamente democratico
requereria reconhecer, em grande escala, no ambito
das tomadas de decisdo fundamentais das politicas
publicas, a legitimidade institucionalizada das dis-
tintas maneiras de praticar e entender a democracia
como um fato que enriquece a compreensao da de-
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mocratizagdo do poder politico. Isto é precisamente
o carater multiinstitucional da armadura estatal que,
juntamente com uma redefinicdo das etnicidades
legitimas e das normas praticas e soberanias étnicas,
poderiam dar lugar a um tipo de Estado plurinacional
multicivilizatério.

Se a Bolivia é uma sobreposicéo de vérias cultu-
ras e vérias civilizagdes, o Estado como sintese de-
veria ser uma institucionalidade capaz de articular e
de compor uma engenharia que garanta a presenca
proporcional das culturas e identidades lingtiisticas,
ademais das instituicdes modernas, tradicionais,
deliberativas, representativas e assembleisticas na
tomada de decisfes em escala geral, “nacional”.
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